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Presentation 


Alvaro B. Marquez Fernandez 


En la section ESTUDIO se recoge el trabajo de Paulo Ghiraldelli Jry Alberto Tosi Ro¬ 
driguez “Richard Rorty: da filosofia da linguagem a filosofia politica democrdtica” . Elios 
destacan lo que hay de proximo y de lejano en elpensamiento de Rorty con autores como Qui¬ 
ne, Davidson, Habermas y Marx. La reflexion que hace Rorty acerca de la “verdad” supera 
notablemente cualquier determinismo empirico; cualquier “verdad” responde a un sistema 
de significacion, que excede el referente semantico, donde lo “verdadero” esta en relacwn 
con la construction socialy politica de la realidad como lenguaje. Por otra parte, para Rorty, 
la democracia liberal, en tanto un sistema de acciones contingentes, sin supuestos de ninguna 
naturaleza, es el escenario que permite el desarrollo de la real condition Humana a traves de 
un conjunto de interacciones que serdn orientadaspor laspracticas lingttisticas de los adores 
politicos. 

Ghiraldelli Jry Tosi Rodriguez se han dedicado, en los ultimos ahos, a una pionera la¬ 
bor de traduction e investigation, en lengua portuguesa, sobre el pensamiento fidosofico de 
Richard Rorty. Gracias a ellos, el interes que se viene clanclo en la America Latina por las tesis 
neopragmaticas que Rorty ha desarrollado en torno a la contingencia del lenguaje y a la cles- 
fundamentacion de la razon, se acrecienta cada vez mas. Los exhaustivos analisis y pertinen- 
tes criticas no se han hecho esperar. Hoy por hoy, Rorty, al igual que Apel, Habermas y Derri¬ 
da, es un autor con el que losfilosofos latinoamericanos mantienen un fecundo dialogo acerca 
de los fines de la racionalidad moclerna. 

La section ARTICULOS, se abre con el excelente analisis critico de Richard Rorty so¬ 
bre “A pragmatist view of contemporany analytic philosophy ”, La tradition realista siempre 
ha considerado que el conocimiento es solo una inferencia de la realidad. De esta manera se 
construye una estructura representacionalista del mundo, consideradaperse como univocay 
cientifica. Este es el a priori de la filosofia moderna, que tiende un puente de objetivismos para 
acercar la razon a la realidad. El antirrepresentacionalismo se opone a este punto de vista 
cognoscitivo, porque considera que tal realidad objetiva no existe, sino que es producto de 
nuestro lenguaje, del sentido con el que nosotros nos abrimos al mundo para llenarlo de signi- 
ficados y realizar la interpretation. La verdad como una teoria de la correspondencia con la 
realidad, es insuficiente y refutable. El conocimiento se nutre de procesos sociales y cultura- 
les, histdricos y politicos, y esta sujeto a una continua transformation del lexico que es capaz 
de relativizary hacer contingentes las verdades de los “liechos ”. Este cuestionamiento genera 
una incertidumbre en el positivismo cientifico y en los metodos de la filosofia analitica. La te¬ 
sis metafilosoficas que planted Rorty destacan la relation entre lenguaje y realidad, desde una 
postura holistica y contextualizadora. 

Maritza Montero en su articulo “Construction del Otro, liberation de siinisino”, nos 

proporciona una tiara interpretation del reconocimiento del otro, como sujeto de la compren- 
sion historica yfilosofica. La identification del otro y sus saberes, su universo subjetivo, es de 
innegable importancia para la construction de una ontologia y una epistemologia de las rela- 
ciones humanas. El otro como descubridory constituyente del simismo, resulta ser la relation 
de complemento y coexistencia necesaria para una individualidad que esta en proceso de su- 
perar las objetivaciones del sujeto cognoscente, en un piano de libertady alteridad. El otro no 



puede seguir siendo considerado como lo andnimo, lo oculto, lo represivo; es manifestation 
plena de una analectica, en la que es aceptado como un ser vivo diferente, de otra manera la to- 
taliclacl social no seria posible. La importancia de la inclusion del otro en los procesos tedricos 
de las ciencias sociales, contribuird notablemente al discurso humanizador y liberador que 
tantafalta hace en las sociedades modernas 

For su parte, Orlando Villalobos Finol, en su trabajo “El concepto de verdad en 
Hannah Arendt. Una lectura desde la optica de la comunicacion”, destaca la importancia 
que tiene este concepto en una sociedad cuyo avance tecnologico, ha construiclo un poclerme- 
diatico no siempre comprometido con la veracidad de los hechos que se proclucen en la reali¬ 
dad social, y que terminan tergiversados por intereses que en nada benefician el clesarrollo de 
la opinion publica. Al decir de Arendt, a la verdad se le opone la mentira, que es intentional y 
organizada. Sufinalidad es producir un mensaje que niegue y se superponga a la verdad de he- 
cho, bien sea a traves de un discurso propagandistico de caracter autoritario o de signosy re¬ 
presentations simbolicas con las quefalsear la realidad y acomodarla a los fines que el emi- 
sorque controla los medios desea importer. En politico, la mentira o lafalsedad ha ido ganan- 
do terreno, al deslegitimar la verdad de hecho como desideratum de una convivencia social 
honesta. La mentira esta al servicio de la manipulation y del control social, incluso del au- 
toengaho, y los medios de comunicacion social estan contribuyendo a producir y justificar una 
imagen de la realidad que no se corresponde con la verdad de hecho. 

Leonardo Boff, renombrado teologo de la liberation, nos hace un pertinente andlisis 
sobre “As idades da globalizagdo”. El autor se vale de una terminologia paleontoldgicapara 
caracterizar las edades de la globalization, de la tiranosaiirica a la ecozoica, luego pasa a 
considerar la globalization frente a los desafios de la teologia de la liberation, en particular 
el asunto de la antropogenesis, la mundializacion del mercado, la globalization de la politico 
y de la espiritualidad. 

Para Boff la globalization es un proceso historico lleno de contradicciones y exclusio¬ 
ns sociales que ha terminado por imponerse a pesar de las criticas que suscita. Por eso se 
hace necesario continuar la lucha por el reconocimiento de los derechos humanos que le son 
negados a la mayoria ciudadana de este mundo, hasta lograr globalizar la condition humana 
que proyecte una sociedad mas plural, democrdtica, etica, donde se den cabida a los derechos 
de la Tierra. Por ultimo, considera este teologo brasileho que frente a la globalization del 
mercado y de la politico, debemos globalizar la espiritualidad como un modo de resistencia, 
ya que por la degradation de la vida del planeta la vida de los seres humanos corre riesgo de 
extincion (ecocidio: muerte de los ecosistemas; biocidio: muerte de las especies vivas; y geo- 
cidio: muerte de la Tierra-Gaia). La nueva conciencia planetaria nos habla de como toclos es- 
tamos integradosy organicamente relacionados, esta es la principal fuerza de liberation de la 
que disponen las victimas de este sistema irrational. Un verdadero cristianismo comprometi¬ 
do con esta realiclad, abriria caminos a una libertad mundial donde reinen mas las convergen- 
cias y se extingan las diferencias. 

Anna Quintanas Feixas afirma y demuestra, en su articulo “Del mito del hombre de¬ 
mocratic a la nueva International civil”, que la democratic social y politico continua 
siendo un mito, que no es una realidad. Las sociedades estan penetradas y atravesadas por 
una conception economicista del mercado y del capital. Este lo regula casi todo, impidiendo 
una vercladera action ciudadana en la participation de las decisiones publicas. Todo queda 
subordinado al “pensamiento unico”; unidireccionalidad de las leyes de intercambio pro- 
puestas por los grandes organismos internacionales de la economia neoliberal del Banco 
Mundial, Fondo Monetario International, Organization de Cooperation y Desarrollo Eco¬ 
nomic, etc: iguales medios para toclos a fin de garantizar el beneficio de los fines para unos 
pocos. No hay variaciones posibles, es el cierre de la sociedad totalitaria segun Marcuse. La 



ausencia del intervencionismo estatal, la desreglamentacion y privatization se convierten en 
los principios bdsicos de la competencia y la sobredimension de lo economico a lo politico. La 
globalization ha venido a garantizar la libre circulation interplanetaria de capitales y pro¬ 
duction de plusvaUa, elfenomeno de la transnacionalidad reproduce los problemas a escala 
mundial, escapando al control fi'sico y geogrdfico de las soluciones locales. La impotencia de 
los sectores institucionales que cohabitan en la sociedad civil, p. ej., los partidos politicos, etc, 
se manifiesta en la perdida por completo de su capacidad de direction y mando. Aliora son los 
grandes capitales los que impactan las regulaciones economicas, y son ellos los que influyen 
en las decisiones y acuerdos politicos. La humanidad estd en la encrucijada, parece que solo 
sectores minoritarios estdn en capacidad de advertir que estamos atrapados en el mismo desti- 
no de terror y miseria. Se trata, entonces, de generalizar una contrapropuesta a la globaliza¬ 
tion, desde una critica solidaria y de vanguardia, que nos permitafundar una nueva civilidad 
international. 

Imelda Rincon Finol, pone de relieve un tema de gran actualidad para la sociedad ve- 
nezolana y que estd recogido en la nueva Constitution de la Republica Bolivariana de Vene¬ 
zuela (1999). Bajo el titulo “De una education para la revolution hacia una revolution de la 
education”, la primera mujer rectora de nuestra Magna Casa de Estudios, llama nuestra 
atencion sobre la idea de que “la education es un derecho humano y un deber constitutivo de 
la raiz mas esencial de la democracia”, avalaclo integramente por la normativa constitutio¬ 
nal, a fin de garantizar el desarrollo de una ciucladania que este en capacidad moral, intelec- 
tualy humana de responder a los clesafios de una sociedad traumatizada y degenerada por la 
conflictividad social y la perversa cliatriba politico. 

Maldonado Finol, se basa en el ideario republicano del historiador Rafael Fernandez 
Heres, para afirmar el caracter revolucionario de la gesta libertadora, que se traduce en 
una sociedad democratica en la que el pueblo tiene garantizados todos sus derechos de li- 
bertacl, igualdad, propiedad y seguridad. De igual manera a una instruction piiblica que 
diera paso a una action ciudadana responsable y consecuente con el proceso politico inde- 
pendentista. La Sociedad Patridtica, es uno de los medios principals para el desarrollo de 
esa nueva conciencia politico de la epoca. Tambien las escuelas contribuirdn, porsu lado, al 
desarrollo de una conducta republicano favorable a los principios democrdticos en los que 
se sustenta la nueva Republica. En eso consistio la propuesta de Bolivar al referirse a las vir- 
tudes politicos del verdadero republicano, que para la epoca debian ser poder, saber y vir- 
tud. La Venezuela de la modernidad, ha retomado los ideales bolivarianos, en especial el de 
la education piiblica por considerar que solo a traves de ella es que se pueden consolidar los 
procesos de desarrollo personal de los ciudadanos y de cumplir con “los fines del Estado de- 
mocrdtico y social de Derecho y justicia fundamentados en la libertad y en los principios de 
la solidaridad social y del bien comun ”. La nueva revolution educativa, pasa por una asis- 
tencia piiblica integral del ciudadano y el cumplimiento de todos aquellos proyectos y pro- 
gramas educativos, desde el curriculo hasta la protection socio-economica, que le permitan 
un desarrollo sostenido de sus condiciones de vida en pro de una mejor participation en los 
fines del Estado y de la sociedad en general. 

Javier Suarez cierra esta section con su analisis “ Acerca de la esencia de la arquitec- 
tura”, donde considera la arquitectura como unfenomeno ontologico, puesto que la arquitec- 
tura, ademds de ser un arte y una tecnica.funda un habitat donde el hombre hace su morada en 
el mundo, como bien dice Heidegger. La esencialidad de la arquitectura es, tambien, la cons¬ 
truction material de un lugarpara el cobijo, el resguardo, la protection del ser. Un lugar real 
en el que las dimensiones abstractas del espacio son intervenidas desde las representaciones 
de los adores sociales, generando un orden simbolicoy constructivo que le otorga sentido ur- 



banistico a la convivencia Humana. En el lugar se afirma y desarrolla, la vida interior y exte¬ 
rior de los seres que transitan por el mundo. 

Roberto Follari, en la section Notas y debates de actualidad, destaca la importancia 
del pensamiento sociologico de Pierre Bourdieu para la episteme fmisecular. Su colabora- 
cion, “Pierre Bourdieu y la complejidad social", es un sentido homenaje a quien en vida re¬ 
presents una incuestionable coherencia etica entre ciencia social v responsabilidad intelec- 
tual, superando los ideologismos sectaristas de derecha y de izquiercla. 

La Entrevista con ... estd dedicada a la investigadora mexicana, Ana Esther Ceceha, di- 
rectora de la revista Chiapas, quien, en una excelente respuesta-ensavo, nos habla de las “Re- 
beldias del nuevo milenio”. 

En la seccion Documentation, el director del Instituto de Relaciones Internacional e 
Investigacionespara la Paz, LeonelPadilla, nos da a conocer la organization de este organis- 
mo y los proyectos de investigation y publicaciones que actualmente desarrollan. 

El resto de las secciones Librarius, Noticias e informaciones yEventos internacionales, 

le ofrecen a nuestro lectores lo mas actual del acontecercle nuestras instituciones acaclemicas. 
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RESUMEN 

En este estudio los autores trazan con ex¬ 
trema claridad, lo que podrfa entenderse como el 
ideario politico y la filosofia del lenguaje de Ri¬ 
chard Rorty, desde el punto de vista del compro¬ 
mise que el pensador norteamericano ha asumido 
para las practicas de la democracia publica. Su fi¬ 
losofia se establece en terminos conversacionales 
y se vincula a una perspectiva contextualista. 
Cada vez mas Rorty contrasta epistemologfa y fi¬ 
losofia para conocer lo que los politicos demo- 
cratas dicen, eso le ha permitido redescribir su 
propia tarea filosofica. El analisis esta orientado a 
explicar el encuentro de Rorty con Quine, a mos- 
trar su forma de comprender a Davidson, a expo- 
ner el modo como Rorty ve el tema de la verdad a 
partir de la inlluencia que sobre el tienen Quine y 
Davidson y, por ultimo, a establecer los enlaces 
de su pensamiento filosofico con el campo de la 
politica. 

Palabras clave: Politica, lenguaje, filoso¬ 
fia,pragmatismo, democracia. 


ABSTRACT 

In this study the authors follow with extre¬ 
me clarity what could be understood as the politi¬ 
cal ideology and the philosophy of language of 
Richard Rorty, from the perspective of the un¬ 
derstanding assumed by this North American phi¬ 
losopher as to public democratic practices. His 
philosophy is established in conversational terms 
and is related to a contextualist framework. Rorty 
continues contrasting epistemology and philo¬ 
sophy in order to understand what democratic po¬ 
liticians say, and this has permitted him to re-des¬ 
cribe his own philosophical work. The analysis is 
oriented towards explaining the encounter bet¬ 
ween Rorty and Quine, in showing his manner of 
understanding Davidson, in exposing the way 
Rorty understands the theme of truth based on the 
influence that Quine and Davidson have on him, 
and finally by establishing the relationships bet¬ 
ween his philosophy and the field of politics. 
Key words: Politics, language, philosophy, 
pragmatism, democracy. 


Recibido: 10-09-2001 • Aceptado: 24-11-2001 



10 


Paulo GHIRALDELLI Jr y Alberto TOSI RODRIGUEZ 
Richard Rorty: da filosofia da linguagem dfilosofia politico democrdtica 


O HOLISMO DE WILLARD V.O. QUINE 

Ha quem diga que Quine e o responsavel pelo mais importante artigo de filosofia da 
segunda metade do seculo XX, o celebre “Two dogmas of Empiricism”, dos anos 50. Quine 
conclui tal texto distanciando-se de uma parte de sua heranga filosofica, aquela deixada pe- 
los “positivistas logicos” ou “empiristas”, ou seja, o grupo de filosofos do Cfrculo de Viena 
que aportam nos Estados Unidos antes da II Guerra, fugidos do nazismo. E o que dizem 
esses filosofos? 

Resumindo ao maximo , podemos dizer que, analisando a linguagem, eles classifi- 
cam as declaragoes ou sentengas em tres gmpos. 

Primeiro, as declaragoes ou sentengas cuja avaliagao sobre sua verdade nao depende 
em nada da experiencia. Sentengas como, por exemplo, “Todos os solteiros sao nao casa- 
dos”. Seja la o que for que acontega no mundo empfrico, a avaliagao sobre a verdade dessa 
sentenga nao depende de tais vicissitudes. Esse tipo de sentenga, em geral, e denominada 
analftica, e possui seu valor de verdade a partir de seu significado. 

Segundo, as declaragoes ou sentengas cuja avaliagao sobre sua verdade depende do 
mundo empfrico ou que, de alguma forma, se forem complexas, podem ser traduzidas em 
formas mais simples, isto e, podem ser reduzidas a sentengas ou declaragoes cujo valor de 
verdade depende das vicissitudes empfricas. Por exemplo, uma sentenga simples e “Ha um 
gato preto na minha mesa”. Trata-se de uma declaragao ou sentenga cuja veracidade confir- 
mo ou nao olhando para a mesa ou pedindo a uma pessoa em que eu confio que olhe etc. 
Sentengas mais complexas, por exemplo sentengas que envolvem teorias, poderiam ser de- 
compostas analisadas e entao expressas por sentengas tao simples como a do exemplo do 
gato, de modo a serem verificadas empiricamente. Assim, os “positivistas logicos” podem 
dizer que as sentengas que nao sao analfticas sao redutfveis e traduzfveis em sentengas que, 
no fim, podem ter seu valor de verdade aferido pela empiria, diretamente. Uma teoria cien- 
tffica, formada em grande parte por sentengas nao analfticas, pode entao, sempre, ser re- 
duzida a um conjunto de declaragoes ou sentengas que tem seus valores de verdade depen- 
dentes do mundo empfrico. 

Como o leitor j a pode perceber, “o que e filosofia” a filosofia, aqui, tomada como 
metaffsica deve receber dos “positivistas logicos” ou “empiristas” uma atengao particular. 
Por definigao, a metaffsica content um conjunto de frases a respeito do mundo ffsico (empf¬ 
rico, por assim dizer), mas que sao construfdas sem dependencia dele. O nome esta dizendo 
isso: weta-ffsica. Mas ao mesmo tempo, ela, tambern por definigao, nao quer ser um con¬ 
junto tautologico, para o qual, nas frases, o que se diz do sujeito nada acrescenta ao sujeito. 
Ou seja, a metaffsica tem a pretensao de dizer frases sobre o mundo empfrico sem ter de 
submete-las ao mundo empfrico nem no ponto de partida nem no ponto de chegada e, ao 
mesmo tempo, dizer coisas verdadeiras e relevantes sobre o mundo, e nao um conjunto de 
sentengas ou declaragoes analfticas. Sendo assim, a filosofia insisto: tomada aqui como 
metaffsica estaria condenada a ser construfda com um terceiro tipo de frase, nem analftica 
nem com conteudo cujo valor de verdade depende do mundo empfrico. Tais frases seriam 


1 O leitor pode se informar sobre a historia da filosofia analftica em varios livros. Citamos aqui dois que talvez 
interessem, mas que nao sao responsaveis diretos pela sfntese que fazemos no texto acima sobre o “positivis- 
mo logico”: Wedberg, A. A History of Philosophy. Oxford: Clarendon Press, 1986; Passmore, J. A Hundred 
Years of Philosophy. London: Penguin, 1994. 
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simplesmente um conjunto de frases sem sentido o piiro non sense. Pareceriam querer di- 
zer algo com valor de verdade ou falsidade, mas nao diriam. Diriam...nada nada de rele- 
vante para o conhecimento, sendo que o conhecimento, aqui, e o conjunto de frases as quais 
podemos qualificar de verdadeiras (e, falando mais amplamente, qualificar como verdadei- 
ras ou falsas). 

Assim, os filosofos analfticos, ate aqui tornados como “positivistas logicos” ou “em- 
piristas”, reformulam o conceito de filosofia. Para sobreviver, dizem eles, a filosofia deve 
deixar de ser metafi'sica e se tornar exatamente a atividade que eles entao desenvolvem: a 
analise da linguagem a tarefa de tornar a linguagem clara, seja a ciencia, seja a linguagem 
comum, de modo que as declaragoes ou sentengas desses corpos de linguagem possam ser 
aceitas nas duas primeiras categorias. Nao sendo possfvel, sao, como a metaffsica, jogadas 
no bau da colegao de declaragoes sem sentido. 

Ha quem diga que tal procedimento dos “positivistas logicos” ou “empiristas” co- 
rresponde a um perfodo de retrocesso na filosofia, e ha outros que acham que tudo isso e um 
avanco filosofico. Independentemente desses julgamentos, o que importa aqui, e talvez o 
que mais tenha relevancia hoje em dia, nao e o merito do “positivismo logico” ou “empiris- 
mo” como algo certo ou errado, mas sim o espfrito e os instrumentos de tais filosofos. Qui¬ 
ne ataca o “positivismo logico” e o “empirismo”, mas permanece, e claro, um filosofo ana- 
lftico, na medida em que permanece no interior do tipo de conversagao dos analfticos. 

O trabalho de Quine e o de colocar a filosofia analftica, como ela esta em Carnap e 
outros “empiristas” ou “positivistas logicos”, no eixo do pragmatismo, ainda que sem 
abandonar algo do empirismo. No artigo mencionado acima, ele provoca uma grave ferida 
no corpo do Cfrculo de Viena e seus adeptos. 

Nos ultimos paragrafos do Two dogmas..., apos uma argumentagao sofisticada e de- 
talhada, Quine conclui exatamente algo distinto do que advogam os “positivistas logicos” ou 
“empiristas”. Ele diz que a ciencia nao pode ser feita de declaragoes que se sustentam em seus 
valores de verdade empiricamente e de declaragoes que se sustentam em seus valores de ver¬ 
dade so por sua logica interna, tomadas cada uma delas separadamente. Ele ve a ciencia ou 
uma teoria como o que ele denomina de “campo de forga”, que quando e atingido por mu- 
dangas na experiencia nao e atingido em seu todo diretamente; mas apenas a periferia desse 
campo e atingida. Entao, Quine esta pensando na ideia da teoria como uma especie de rede de 
declaragoes ou sentengas, que so se alteram na medida em que a experiencia, atingindo a peri¬ 
feria, nos obriga a reordenar e refazer algumas declaragoes ou sentengas ate atingir novamen- 
te a harmonia interna do todo, tornando o “campo de forga” novamente coerente. Segundo 
ele, “tendo reavaliado uma declaragao, temos de reavaliar algumas outras, que podem estar 
logicamente conectadas com a primeira e podem ser, elas proprias, as declaragoes das co- 
nexoes logicas” 2 . Todavia, continua ele, “o campo total e tao indeterminado pelas suas con- 
dicbes de fronteira, a experiencia, que ha tanta amplitude de escolha quanto declaragoes para 
reavaliar a luz de alguma experiencia singular contraria”. Sendo assim, “nenhuma experien¬ 
cia particular esta ligada a qualquer declaragao particular no interior do campo, exceto indire- 
tamente por consideracbes de equilfbrio que afetam o campo como um todo” 3 . 


2 Quine, W. V. Two dogmas of Empiricism. From a logical point of view. M A: Harvard University Press, 1961, 
topico 6. 

3 Idem, ibidem, topico 6. 
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Com essas afirmagoes, Quine volta ao assunto central de Two dogmas..., a questao 
das diferengas entre declaragoes sinteticas e analfticas. Segundo ele, “e um erro falar de 
conteudo empfrico de uma declaragao individual especialmente se ela e uma declaragao 
absolutamente remota, considerando a distancia em relagao a periferia do campo”. Alem 
disso, seria uma “tolice buscar uma fronteira entre declaragoes sinteticas. que se mantem 
contingentemente pela experiencia, e declaragoes analfticas, que se mantem a despeito de 
qualquer coisa que acontega”. “Qualquer declaragao”, diz Quine, “pode ser mantida verda- 
deira a despeito de qualquer acontecimento se nos fazemos ajustamentos suficientemente 
drasticos em outros lugares do sistema” 4 . 

A conclusao de Quine e ousada, e ate mesmo alguns pragmatistas a veem com reser- 
vas 5 . Ei-la: 

Mesmo uma declaragao bem proxima da periferia pode ser mantida verdadeira 
diante de experiences recalcitrantes por meio de solicitagoes alucinatorias ou por 
meio da reparagao de certas declaragoes do tipo daquelas que sao chamadas logi- 
cas. Contrariamente, pelo mesmo motivo, nenhuma declaragao esta imune a ser 
revista. A revisao, mesmo da lei logica do terceiro exclufdo, foi proposta pela 
mecanica quantica; e que diferenga ha emprincfpio entre uma tal mudanga e a mu- 
danga pela qual Kepler superou Ptolomeu, ou Einstein superou Newton ou Dar¬ 
win superou Aristoteles? 6 

Essa posigao de Quine redefine o entendimento acerca de quando estamos diante do 
conhecimento ou nao. Ou seja, nao terfamos conhecimento um conjunto de crengas verda- 
deiras verificando que as declaragoes que temos sao verdadeiras em fungao de seus contcii- 
dos empfricos. Em vez disso, terfamos conhecimento em fungao do nosso trabalho de ajus- 
tamento, quando julgamos necessario, no todo de nossa rede de crengas e significados, de 
nossa linguagem, diante do que Quine chama de “estfmulos sensoriais”. Assim, o conheci¬ 
mento que afirmamos e as declaragoes que fazemos sao efeitos comportamentais de even- 
tos no mundo e em nossos sistemas nervosos. O proferimento de uma declaragao ou a ex¬ 
pressao de uma sentenga dependent do que fez, enquanto causa, com que elas tenham sido 
emitidas ou escritas etc. Desse modo, a verdade, mas tambem o bem e a beleza de uma de¬ 
claragao, nao dependent, segundo Quine, do quanto ela represente exatamente um objeto 
ou evento, e mesmo sua causa. O julgamento de uma declaragao ou sentenga, para Quine, 
depende do quao facilmente ela e adaptavel a outras declaragoes ou sentengas do corpo ou 
“campo de forga” a que pertence, na medida em que o nosso comprometimento com essas 
outras havia nos capacitado efetivamente a lidar com os eventos que as estimularam. 

Devemos entender, com Quine, entao, que enquanto a expressao de uma declaragao 
ou sentenga esta fronteiriga ao estfmulo antecedente a tal expressao, sua verdade, sua afir- 
magao de conhecimento tanto quanto suas outras afirmagoes, como de beleza ou bem so 


4 Idem, ibidem, topico 6. 

5 Como exemplo de um pragmatismo atual que combate o que chama de relativismo, enquadrando Quine nesta 
classe, o leitor pode consultar o capftulo nove de: Haack, S. Manifesto of a Passionate Moderate. Chicago 
and London: The University of Chicago Press, 1998. 

6 Quine, W.V. op. cit, topico 6. 
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pode ser avaliada em relayao ao modo como o falante que profere, que expressa a dec la- 
ray ao ou sentenya, usa a linguagem toda a qual as declarayoes pertencem. 

O leitor que se lembra um pouco de Kant, nesse momento, j a sabe o que esta ocorren- 
do. Com Quine, o neokantismo esta dispensado. Nao e mais necessario, como ocorre no 
neokantismo, falarmos em um “espayo logico no qual existe explicayoes pela ordem das 
causas” e outro “espayo logico no qual tudo se da pela ordem das razoes”. Tambem, entao, 
nao e mais necessario um sujeito transcendental que una e separe tais espayos. Pois o que 
Quine esta pensando e um mundo completamente naturalizado, onde o que importa e o ato 
especffico de mover a boca e as implicayoes potencialmente infinitas do que se esta dizen- 
do ao abrir a boca. 

Assim, o que resta de empirismo em Quine precisa ser bem qualificado. Trata-se me- 
nos de um empirismo e mais de um naturalismo e, enfim, de um pragmatismo, no trabalho 
de revisao de uma teoria que esta solicitando serrevisada 7 . Se prestarmos bem atenyao em 
como Quine ve a ciencia, ou conjuntos de sentenyas, ou linguagens, ou seja, tudo o que ele 
chama de “campo de fore a", podemos compreender perfeitamente seu naturalismo e prag¬ 
matismo. 

No “campo de forya” de que fala Quine as declarayoes ou sentenyas podem estar 
mais proximas ou menos proximas da periferia. A distancia de uma declarayao ou sentenya 
da periferia e, grosseiramente falando, uma funyao do quao provavelmente ela esta por ser 
revisada quando da ocorrencia de uma experiencia anomala; revisao esta que nos faremos 
no sentido de acomodar a experiencia o “campo de forya” como um todo. Por exemplo, 
uma declarayao como “agua”, proferida por um membro de uma comunidade lingiifstica a 
nossa enquanto ele aponta para uma poryao de agua, e apos ter tido a experiencia sensivel 
da agua, e o tipo de declarayao que provavelmente comanda o quase universal assentimen- 
to de uma tal comunidade lingiifstica. Se um membro dessa comunidade e confrontado com 
uma poryao de agua perturbada de modo nao comum, ainda assim, muito provavelmente, 
ele manteria estavel a declarayao ostensiva “agua”. Mas, cre-se, ele passaria pela experien¬ 
cia de revisao de outras declarayoes convencionais em sua linguagem, tal como “a agua e 
perturbada so quando os deuses estao furiosos” declarayoes que, sendo menos diretamente 
atinentes a experiencia sensivel, sao muito provavelmente menos sujeitas a assentimento 
universal. E nesse caso que o empirismo de Quine desliza para o pragmatismo. Vejamos. 

O processo de revisao da declarayao individual nao esta em funyao do que seria o 
conteudo empfrico da declarayao individual, mas e claro que, para propositos de prediyao e 
descriyao cientffica, pode-se falar ainda utilmente de uma divisao, agora mais frouxa, entre 
declarayoes observacionais que sao menos provavelmente revisadas porque suas causas 
estao mais proximas da fronteira da experiencia cientffica e declarayoes teoricas que sao 
mais provavelmente revisadas porque suas causas sao mais distantes da periferia. Assim, 
aqui, a conclusao e extremamente importante e curiosa. Chamar nosso conhecimento de 
empfrico e chamar alguem de “empirista”, como Quine faz, e afirmar que quando somos 
confrontados com a experiencia anomala, nosso curso mais pragmdtico de ayao e o de com- 
plexificar nossas declarayoes observacionais e simplificar nossas declarayoes teoricas. Ou 


7 Quine, no imcio do artigo, diz que sua saida e em favor do pragmatismo. Ha autores que levam bastante a se- 

rio essa afirmagao e, como nos, a tomam em um sentido pelo qual podemos ver uma ponte entre o pragmatis¬ 
mo de Dewey e o de Rorty, como por exemplo: Murphy, J. Pragmatism. Westview Press, 1990. 
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seja, na pratica optamos por reordenar o todo, o corpo de frases, a linguagem, fazendo com 
que as frases observacionais se tornem mais sofisticadas, enquanto que o corpo, digamos, 
central da teoria, em comparagao, fique mais simples. Com isso Quine consegue explicar 
como a ciencia avanga, como optamos por uma teoria ou uma linguagem, deixando de lado 
a teoria mais velha, a linguagem que se tinha ate entao etc. 

Eis entao o ponto no qual Rorty necessita introduzir sua interpretagao de Davidson 
para escapar dessa manutengao do empirismo, que ele nao deseja, e que esta embutida na 
conclusao de Quine. 

O que Rorty deseja e manter a ideia de Quine de que o conhecimento e um conjunto 
de ere 11 cas cuja verdade e um qualificativo que depende de como se produzem justifi- 
cagoes, mas sem ter de pagar qualquer tributo ao empirismo. A proposta de Quine de como 
escolher e/ou revisar uma teoria, usando para tal uma diretriz pragmatica, agrada Rorty. 
Mas o que o desagrada e que Quine, para tal, ainda fala em “estimulos sensoriais”, ou seja, 
ainda mantem algo nao lingiiistico para acoplar ao lingufstico, o que reintroduz toda uma 
dicotomia herdada da metafisica, conseqiiencia esta que o naturalismo de Rorty, completa- 
mente holfstico, contextualista, quer evitar. Como entao solucionar o problema? Com Da¬ 
vidson, entende Rorty. 

O HOLISMO RADICAL DE DONALD DAVIDSON 

o 

O artigo no qual Davidson, como Rorty e outros observant , desencadeia sua crftica 
basica a Quine, e “On the very idea of a conceptual scheme”, de meados dos anos 70. 

Davidson ressalta e critica a seguinte frase de Quine, que esta em Two dogmas...: “Eu 
continuo pensando o esquema conceptual que e a ciencia como um instrumento, que, em 
ultima instancia, prediz a experiencia futura a luz da experiencia passada”. O que temos 
aqui? Tudo indica que trata-se da ideia de que um esquema conceptual e algo que e usado 
para fazer algo com relagao ao conteudo da experiencia. Sendo assim, nossas declaragoes 
ou sentencas, tanto as de carater observacional como as teoricas seriam elementos de nosso 
esquema conceptual cientffico, diferindo no que se refere a distancia do ponto no qual o es¬ 
quema e afetado pelo conteudo da experiencia. Assim, segundo Davidson em sua leitura de 
Quine, a distingao entre declaragoes ou sentencas observacionais e sentencas ou decla¬ 
ragoes teoricas repousa em uma mais ampla distincao, a saber, a distincao entre conteudo 
empfrico e esquema conceptual. Ora, para Davidson, a ideia de um novo dualismo “algo 
que organiza algo”, de um lado, e “algo que e organizado por este”, de outro lado nao se 
sustenta: nao e inteligfvel nem defensavel. 

Uma das maneiras de Davidson fazer a critica da posigao de Quine e sua delicada ob- 
servagao a respeito da teoria da evidencia que esta embutida na conclusao de Quine. 

Ou seja, no limite, para Quine, na leitura de Davidson, o que ocorre e que um conjunto 
de sentengas se responsabiliza ou lida, ou area, com coisas, o que prepara ou ajusta nosso su- 
porte sensorio, que pode ser comparado ou confrontado com a evidencia. Para Quine, como 
Davidson o le, uma trama de sentengas, ainda que articuladas uma teoria, uma linguagem, e 


8 Para uma introdu^ao ao pensamento de Davidson ver: Ramberg, B .Donald Davidson’s Philosophy of Lan¬ 

guage. Oxford: Blackwell, 1987. Uma outra introdu^ao, em uma perspectiva talvez menos interpretativa: 
Evnine, Simon. Donald Davidson. Stanford: Stanford University Press, 1991. 
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que esta diante do tribunal da experiencia. Ou seja, como diz Davidson, a “posigao geral [de 
Quine] e que a evidencia sensoria fornece toda a evidencia para a aceitagao de sentengas”, e 
aqui, e claro, “sentengas podern incluir uma teoria toda”. Para Davidson, essa ideia pode ser 
expandida, transformando-se em uma teoria da verdade. Nessa teoria, o que e ser verdadei- 
ro? Davidson responde: um conjunto de sentcncas, ou uma so sentenga, ou um conjunto de 
sentengas e declaragoes que chamamos de teoria cientffica (sobre a natureza, a sociedade ou 
sobre qualquer outra coisa), que se ajusta ou faz frente a totalidade da possfvel evidencia sen¬ 
soria, e isto que tal conjunto necessita para ser qualificado como verdadeiro 9 . 

Davidson batiza essa teoria da verdade embutida na argumentagao de Quine de “teoria 
da verdade do esquema-conteudo”. E para ele, essa teoria da verdade nao acrescenta nada, 
nao explica coisa alguma. Nas suas palavras: “o problema e que a nogao de adequagao a tota¬ 
lidade da experiencia, da mesma forma que adequagao a fatos, ou de ser verdadeiro com re- 
lagao a fatos, nao acrescenta nada de inteligfvel ao conceito simples de ser verdadeiro” 10 . Ou 
seja, como teoria da verdade, a teoria de Quine e vazia, na opiniao de Davidson. 

Vale a pena aqui, nesse caso, citar a importante passagem de Davidson: 

Falar de experiencia sensoria antes do que de evidencia, ou apenas de fatos, ex- 
pressa uma visao sobre a fonte da evidencia ou de sua natureza, mas isso nao 
acrescenta uma nova entidade ao universo, contra a qual se possa testar esquemas 
conceptuais. A totalidade da evidencia sensoria e o que nos procuramos na con- 
digao de toda a evidencia que ha; e toda a evidencia que ha e simplesmente o que 
torna nossas teorias e sentengas verdadeiras. Contudo, nada, nenhuma coisa, tor- 
na as sentengas e teorias verdadeiras: nem a experiencia, nem irritagoes de super- 
ffcie, nem o mundo podem fazer uma sentenga verdadeira. Que a experiencia 
toma um certo curso, que nossa pele esta queimada ou perfurada, que o universo e 
finito, esses fatos, se queremos falar desse modo, tornam as sentengas e teorias 
verdadeiras. Mas isso e melhor colocado sem mengao a fatos. A sentenga “Minha 
pele esta quente” e verdadeira se e somente se minha pele esta quente. Aqui nao ha 
referenda a um fato, um mundo, uma experiencia, ou uma pega de evidencia . 

Essa passagem, que o leitor deve percorrer varias vezes, e uma das preferidas de 
Rorty. E, sem duvida, Rorty esta certo em admira-la. Aqui, todos os lances mais ousados de 
Davidson estao postos, ao mesmo tempo em que tudo parece uma simples tautologia. Mas 
nao e. A passagem e fiel aos princfpios de rigor filosofico extremo no ambito da filosofia da 
linguagem, e onde definitivamente Davidson se poe, porque ele acredita que o tema da ver¬ 
dade, diferentemente de Quine, tem caminho pela semantica e pela logica e nao pela episte- 
mologia. Vejamos entao onde Davidson quer chegar com isso. 

Comegamos pelo que parece mais estranho, em geral, para quem nao esta acostuma- 
do as partes mais tecnicas da filosofia da linguagem. 


9 Essas argumenta 9 oes estao em: Davidson, D. “On the Very Idea of a Conceptual Scheme”. In: Inqueries into 
Truth and Interpretation. Oxford; Clarendon Press, 1984, pp. 192-94. 

10 Idem, ibidem. 

11 Idem, ibidem, p. 189. 
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Davidson diz que a senten 9 a “Minha pele esta quente” e verdadeira se e somente se 
minhapele esta quente. O que e isso? Uma mera tautologia? Nao. O que se apresenta aqui e 
uma teoria da verdade alternativa a teoria empirista, e em geral podemos dizer que trata-se 
de uma teoria do tipo teoria descitacional da verdade 12 . Como funciona essa teoria? 

Trata-se do seguinte. Davidson, aproveitando-se dos trabalhos do logico Alfred 
Tarski, chama a senten 9 a acima, ‘“Minha pele esta quente’ se e somente se minha pele esta 
quente’’ de uma senten 9 a-T. O papel da senten 9 a-T e o de articular duas linguagens, uma 
linguagem objetos uma metalinguagem dessa linguagem objeto. Da seguinte maneira: va- 
mos supor que a linguagem objeto e o portugues e a metalinguagem e o ingles, entao, a sen- 
ten 9 a-T e a seguinte: 

( T ) “My skin is warm” e verdadeira se e somente se minha pele esta quente. 

O papel da senten 9 a-T e o de articular, em uma equa 9 ao logica, como acima, o que 
deve ser verdadeira na metalinguagem (no caso, aqui, o ingles) se uma particular senten 9 a 
na linguagem objeto dessa metalinguagem (no caso, aqui, o portugues) e verdadeira. Nos 
podemos gerar uma tal equa 9 ao traduzindo uma senten 9 a citada (aspada) na linguagem ob¬ 
jeto em sua senten 9 a correspondente naquela metalinguagem. Se a linguagem objeto e a 
metalinguagem sao as mesmas, entao basta apenas tirarmos as aspas, ou seja, tfe.vcitar, por 
assim dizer. Ou seja: 

(T) “Minhapele esta quente” e verdadeira se e somente se minhapele esta quente. 

Se chamarmos “Minha pela esta quente” de S e minha pele esta quente de P, e se tro- 
carmos o se e somente se pelo sfmbolo logico sse, temos: 

( T ) S e verdadeira sse P 

P nada mais e que S, mas sem ser uma cita 9 ao, pois e igual a S mas nao e uma cita 9 ao, 
nao esta entre aspas. 

Mesmo correndo o risco de sermos enfadonhos, repetitivos, explicamos isso em de- 
talhes. Suponha que voce esta diante de alguem que diz: “a neve e branca”. Este alguem, 
que nao e voce, fala portugues, e voce determina que ele esta falando a linguagem objeto, 
uma vez que voce esta como o observador de sua fala, o observador da linguagem dessa 
pessoa que, no exemplo aqui, fala portugues. Para cada frase que ele emite, voce procura 
entao estabelecer alguma conexao, nos termos de sua linguagem, e a sua linguagem e a 
mesma que ele fala, o portugues, mas como voce e o observador e nao o falante voce deter¬ 
mina essa sua linguagem como metalinguagem daquela linguagem dele, a linguagem obje¬ 
to. Bern, mas que tipo de conexao pode ser estabelecida? Uma conexao que pode ser feita 
entre o que ele fala e o que voce entende e a conexao na qual estao implicadas as “cond^oes 
de verdade”, ou, mais simplesmente, as palavras verdade ou verdadeira. Voce pode, quan- 
do ele fala, escrever tudo como uma cita 9 ao, pois afinal nao e voce quem fala, e ele, e quan- 
do voce reproduz isso e correto que voce reproduza como uma cita 9 ao, isto e, como uma 


12 Em ingles, o termo e “diquotational”, sendo que “quote” e citagao, ou seja, o que esta entre aspas. Em um tex- 
to com mais detalhes, terfamos que dizer que Davidson nao e um adepto da teoria descitacional da verdade, 
pois ele polemiza com os adeptos de tal teoria. Mas aqui, em termos mais amplos, veremos que Davidson uti- 
liza os instrumentos tecnicos de conversagao filosofica que sao os mesmos dos adeptos da teoria descitacio¬ 
nal, e se aproxima bastante deles. O leitor que quiser saber mais sobre tal teoria pode consultar um de seus de- 
fensores principais, Paul Horwich, em um livro reatualizado: Horwich, P. Truth. Oxford: Clarendon Press, 
1998. 
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frase entre aspas. Agora, quando voce vai escrever o que voce mesmo fala, nao tem porque 
escrever como citagao, como estando entre aspas, pois voce nao vai citar a sua propria fala. 
O que voce fala, voce obviamente escreve sem aspas, pois voce nao esta citando alguem. 
Uma conexao existente que liga a sua fala, que e a metalinguagem, a fala dele, que e a lin- 
guagem objeto, pode ser descrita do seguinte modo. Ele diz “a neve e branca”. Entao a sen¬ 
tenga-T que liga a metalinguagem a linguagem objeto dele e a seguinte: 

( T ) “A neve e branca” e verdadeira se e somente se a neve e branca 

Sendo “A neve e braca” = S, e a neve e branca = p, temos 

( T ) S e verdadeira sse p 

Procedendo dessa forma, ou seja, usando a equagao logica que e a sentenga-T, Da¬ 
vidson raciocina que a totalidade das sentengas-T em uma determinada linguagem L (por 
exemplo, o portugues), unicamente determina a extensao do conceito de verdade para essa 
linguagem L (o portugues). Porem, aqui temos uma dificuldade evidente: a totalidade das 
sentengas-T e infinita. Para determinar o que significa para uma sentenga ela ser verdadeira 
em uma linguagem L, precisamos de uma teoria finita sobre como gerar um conjunto infini- 
to de sentengas-T. Davidson chama essa condigao, que ele ve como necessaria para qual- 
quer teoria da verdade de tipo descitacional, de convengao-T. 

De acordo com a convengao-T, uma teoria da verdade satisfatoria para uma lingua¬ 
gem L deve implicar, para todas as sentengas S de L, um teorema da forma S e verdadeiro 
sse P, onde S e substitufdo por uma descrigao de S e P por ele mesmo seLeo portugues, e 
por meio de uma tradugao de S em portugues se L nao e o portugues 13 . 

Uma teoria da verdade para L que encontra os requerimentos da convengao-T seria 
capaz de gerar e provar todos os teoremas de sentengas-T em L. Uma tal teoria tambem 
fixaria o significado de cada palavra em uma sentenga na medida em que ela pode construir 
qualquer numero de sentengas em L que usa uma palavra particular sem contradigao logica. 
Assim, Davidson considera essa teoria da verdade uma teoria do significado uma teoria 
semantica da verdade. 

Com isso, resolvemos a pergunta posta por Davidson, a pergunta que deve ser res- 
pondida por uma teoria da verdade de carater semantico: o que e para uma sentenga ou teo¬ 
ria ser verdadeira? Ou: o que torna verdadeira sentengas ou teorias? Pelo que Davidson for¬ 
mula, a resposta e a seguinte: a teoria descitacional da verdade de acordo com a con¬ 
vengao-T articulara, para cada sentenga ou teoria, uma sentenga-T que explica o que torna 
uma sentenga ou teoria verdadeira. Mais exatamente, o que ocorre e que a sentenga-T, antes 
de tudo, estipula o que outra sentenga em nossa linguagem, que e a metalinguagem de uma 
determinada linguagem objeto, deve logicamente manter como verdadeiro se asseguramos 
como verdadeira uma sentenga dessa determinada linguagem objeto. 

Tal safda e uma salda para uma abordagem holfstica, contextualista, que e estranha as 
abordagens que dividem o trabalho filosofico em duas partes: a epistemologia, que cuidaria 
de como sabemos, e a ontologia, que cuidaria da essencia existente sobre a qual sabemos. 
Isto e, escapamos de ter de procurar algo nao-linginstico “no mundo” ao qual o lingufstico 
se acoplaria. O holismo que esta acima se insere em um campo nao epistemologico, mas 16- 


13 Cf. Davidson, op. cit, p. 194. 
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gico e semantico, gragas a convengao-T. Atengao: o que a convengao-T permite e dizer- 
mos: e so quando podemos estar confiantes em nossa capacidade de gerar todas as possf- 
veis sentengas-T, de modo a traduzir uma outra linguagem para a nossa, que seremos ca- 
pazes de saber, metalinguisticamente, o que mais podemos dizer que e verdadeiro, se dize- 
mos que uma sentenga particular e verdadeira. 

E claro que, uma vez acostumados a abordagem epistemologica, podemos querer re- 
tornar com a pergunta de carater epistemologico-ontologico: mas o que torna a sentenga da 
linguagem objeto verdadeira? E, a partir daf, tenderiamos a voltar ao problema de Quine de 
ter de buscar na evidencia sensoria o primeiro elo da cadeia. Mas isso esta descartado, en- 
tende Davidson, se levarmos a serio mais que o proprio Quine uma parte da conclusao de 
Two dogmas, ja citada. Que e: “qualquer declaragao pode ser mantida verdadeira se faze- 
mos ajustamentos suficientemente drasticos em outros lugares do sistema”. Disso segue 
que “nada torna sentengas ou teorias verdadeiras”, que a verdade de uma sentenga particu¬ 
lar depende de se decidimos mante-la verdadeira e ajustamos nossas outras sentengas. 

Isso nos leva a uma outra pergunta: que criterio usamos para o ajustamento? A res- 
posta a essa pergunta pode ser posta em forma de uma outra pergunta, que nos deixa com 
uma unica safda, a saber: que modo melhor existe para calcular quao drastico seria o ajusta¬ 
mento requerido para assegurar uma sentenga particular verdadeira do que, primeiro, orde- 
nar sistematicamente um conjunto de sentengas-T apropriada a uma especifica situagao e, 
segundo, determinar se. quando resolvemos manter certas sentengas-T verdadeiras e outras 
falsas, alguma contradigao logica emerge na sentenga correspondentemente determinada 
da metalinguagem ou no conjunto da metalinguagem como um todo? E claro que pode nao 
ser possfvel, na pratica, manter verdadeiro um conjunto de sentengas-T relevantes que nao 
impliquem qualquer contradigao em algum lugar, mas, note-se bem, obviamente ha todas 
as condigoes para que se diga quais contradigoes foram aceitas e porque foram aceitas 14 . 

Davidson, a partir da convengao-T e das disposigoes de criterio de ajustamento logi- 
co que ela requer, fornece uma teoria da verdade em que a verdade de uma sentenga particu¬ 
lar depende de nossa disposigdo em manter outras sentengas como verdadeiras, dentro de 
uma linguagem que sistematicamente sujeita cada sentenga, e sua palavras componentes, a 
condigoes de verdade e significado que podem ser articuladas em uma metalinguagem de 
sentengas-T. Torna-se desnecessario, entao, a distingao entre um esquema conceptual e um 
conteudo empfrico, entre declaragoes teoricas e declaragoes observacionais, entre resulta- 
dos e dados, ou, enfim, entre crengas subjetivas e evidencias objetivas. Quando delibera- 
mos manter uma determinada crenga como verdadeira, isto e, quando a mantemos emface 
da pressao para abandond-la, nos somente temos nas maos, para deliberar, o calculo de 
custos e beneficios de tal crenga em relagdo d logica de nossa linguagem (ou vocabuldrio, 
como Rorty gosta de dizer) como um todo. E neste ponto que Rorty coloca sua cunha. Rorty 
le essa frase nao como uma teoria coerentista da verdade, mas como uma explicagao prag- 
matista (ou melhor, neopragmatista) da verdade 15 . 


14 O modo como explicamos essas passagens de Davidson deve-se a conclusoes a que chegamos a partir de nos¬ 
sa leitura de Davidson e, em parte, ao caminho proposto por Rene Arcilla, ainda que, em termos de con¬ 
clusoes gerais sobre Rorty tenhamos discordancias para com o livro de Arcilla. Cf. ARCILLA, R. For the 
Love of Perfection - Richard Rorty and Liberal Education. Nova Iorque: Routledge, 1995. 

15 Em livros e artigos escritos por Ghiraldelli Jr. sobre Rorty, nao se menciona o longo debate, de quase duas de- 
cadas, entre este pensador e Davidson, a respeito das conclusoes deste ultimo. O proprio Davidson, durante 
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O que Rorty faz, e que sera visto adiante, e qualificar melhor de uma maneira prag- 
matista o que significa essa ideia de Davidson de julgar a partir de “custos e beneffcios”. 

RICHARD RORTY EO TEMA DA VERDADE 

Rorty esta convencido de que Davidson esta certo quando diz que o que temos em 
maos para deliberarmos manter uma frase ou uma teoria como verdadeira, diante de algu- 
ma pressao em contrario, e o calculo de custos e beneffcios levando em conta a logica, no 
caso, atraves de tudo que explicamos sobre a convengao-T. Todavia, para Rorty, isso nao e 
tudo e um mfnimo. 

Ou seja, para Rorty, nao temos a que recorrer, em um patamar mfnimo de possibilida- 
des de justificagao, senao a nossa capacidade de dizer: convem manter essa declaragao e/ou 
teoria porque no jogo de pros e contras me sinto confortavel na medida em que a manu- 
tengao dela(s) nao me afoga em contradicbes insuportaveis mais do que se eu assumisse 
abandona-la(s). Mas isso em um patamar mmimo, e isso nao e, ao contrario do que a pri- 
meira vista possa parecer, uma teoria coerentista da verdade, mas sim o aperfeigoamento 
pragmatista de uma tal postura coerentista. Por que? 

Porque Rorty ve o calculo de custos e beneffcios como tendo de ser ponderado a par¬ 
tir do que ele nos capacitafazer. Essa linha de argumentagao esta naquele que talvez seja o 
principal texto de Rorty, “The contingency of language”, de meados dos anos 80, publica- 
do em periodicos e depois incorporado ao Contingency, Irony, and Solidarity. Inspirado 
em Dewey e em alguns aforismos de Wittgenstein, Rorty argumenta que devemos tratar os 
vocabularios alternatives (ou seja, as novas teorias, os vocabularios nao oficiais, as lingua- 
gens emergentes, as sentengas que muitos falam e repetem mas parecem nao ter sentido 
etc.) como instrumentos alternatives, e nao como pegas de um grande quebra-cabega. Se 
nos fixamos nessa segunda posigao, diz Rorty, a de que existe a Linguagem, isto e, um 
grande quebra-cabega, e que tudo que for novo, sem sentido, nao oficial etc., e apenas uma 
pega desse grande quebra-cabega, entao estamos pensando na linguagem como Linguagem 
mesmo (com “L” e nao com “1”), ou seja, como um todo fixo que abriga, em algum lugar de 
seu corpo, um espagoja dadoa priori , o qual espera aquelapega que falta. Assim, a lingua¬ 
gem seria Linguagem: um espago logico pre-determinado (ainda que pre-determinado 
por... ninguem!) na espera da peg a certa para o lugar certo a Linguagem, ao contrario da lin¬ 
guagem, nao admitiria, no limite, a contingencia. A Linguagem seria uma super linguagem 
que a priori condenaria o que e novo apenas a uma situagao de “novo porque nao vimos o 
seu lugar no quebra-cabega, mas realmente nao novo porque logo acharemos onde ele se 
encaixa”. Assim sendo, terfamos historia de um lado como o reino do contingente e lingua¬ 
gem de outro como o reino logico-imutavel 16 . 


algum tempo, viu sua teoria da verdade como uma teoria coerentista que favorecia, em outros termos, um cer¬ 
to aspecto da teoria da correspondence. Mais tarde, Davidson foi convencido por varios artigos de Rorty de 
que, se ele, Davidson, nao era de todo um pragmatista, ele certamente nao seria nem um coerentista nem um 
correspondentista. O leitor pode ver uma das ultimas replicas de Davidson a Rorty em: Hahn, L. E. (ed.). The 
Philosophy of Donald Davidson. Chicago: Southern Illinois University at Carbonalle, 1999. O leitor pode 
ver mais sobre teoria da verdade, de um modo simples, em: Ghiraldelli Jr., P. Richard Rorty - afilosofia do 
Novo Mundo em busca de mundos novos. Petropolis: Vozes, 1999; Ghiraldelli Jr., P. O que e Filosofia da 
Educagao? Rio de Janeiro, DP&A, 2000. 

16 Cf. Contingency, Irony, and Solidarity. Cambridge: Cambridge University Pres, 1989. 
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Rorty diz que tratar os vocabularios alternatives como pecas de um quebra-cabega e 
assumir que todos os vocabularios sao dispensaveis, ou seja, que podem ser reduzidos a ou- 
tros vocabularios, ou que sao capazes de serem unidos com todos os outros vocabularios 
em um grande e unificado super vocabulario. O inconveniente de assumirmos tal posigao e 
que ela nos leva de volta a situagao pre-Davidson e mesmo pre-Quine. Ela coloca de volta 
os dualismos com os quais estavamos em dificuldades quando assumfamos as posigoes da 
metaffsica ou mesmo as posigoes dos inimigos da metaffsica como os filosofos do Cfrculo 
de Viena. Se pensarmos nos termos do dualismo metaffsico, ou nos termos dos “empiris- 
tas” ou “positivistas logicos”, estamos diante de perguntas que, para Rorty, sao pessimas, 
pois irrespondfveis e... inuteis. Perguntas do tipo: “qual o lugar da consciencia em um mun- 
do de moleculas?”; “as cores sao mais dependentes da mente do que os pesos?”. Essas per¬ 
guntas, como sabemos e como Rorty nos forga lembrar, sao perguntas de ordem epistemo- 
logica que, uma vez respondidas pela metaffsica ou pelos “positivistas logicos”, seja a res- 
posta aceita ou nao por nos, nos leva a uma conseqtiencia que, para Rorty, nao e so insusten- 
tavel, e tambem nociva na medida em que favorece a hierarquizagao do conhecimento, a 
hierarquizagao das frases. Ou seja, o conhecimento, as frases, teriam sua importancia se- 
gundo uma classificagao epistemologica desse tipo: as mais importantes seriam as que esti- 
vessem mais proximas da “Realidade Como Ela E”. Isso nos leva de volta ao problema de 
esquema e conteudo, diz Rorty, e isso acaba por nublar uma solugao melhor e sustentavel a 
solugao pragmatista ampliada, como veremos a seguir. 

Tres artigos de Rorty, aqui, sao os mais importantes para esse assunto. Eles preen- 
chem uma decada, de meados dos anos 80 a meados dos anos 90. Eles estao agora nos Phi¬ 
losophical Papers l e III de Rorty. Sao eles: “Pragmatism, Davidson and truth” (1986), 
“Charles Taylor on truth” (1984) e “Is truth a goal or inquiry? Donald Davidson versus 
Crispin Wright” (1995). 

Para Rorty, calcular os custos e beneffcios para mantermos uma sentenga ou uma teo- 
ria como verdadeiras, diante da pressao por abandona-la, e uma questao semantica, mas 
nao so, e uma questao pragmatica na medida em que resolvemos isso tomando o uso das 
sentengas e teorias. Esse uso pode ser posto em uma tipologia nao exaustiva do com porta¬ 
mento do “bfpede sem penas”, que e, em boa medida, um comportamento lingiifstico. Nao 
se trata de termos uma nova teoria da verdade, no sentido tradicional do termo, nem mesmo 
em um sentido pragmatista tradicional. E sim, uma tipologia de carater contingente, com a 
qual podemos melhorar nossa previsibilidade com respeito aos acontecimentos, sabendo 
mais ou menos o que ocorre quando estamos usando a palavra verdadeiro. Para Rorty, isso 
e sabero que e a verdade. Ou melhor dizendo: isso e trocar uma ma pergunta “o que e a ver¬ 
dade?” por uma boa pergunta: “que usos fazemos das palavras verdade e verdadeiro?” 17 . A 
tipologia esta abaixo 18 . 


17 Rorty ve a teoria de Davidson sobre a verdade como sendo apenas isso, uma mudanga de paradigma que faz 
com que o filosofo atue como o lingiiista de campo em um trabalho empirico de elabora 5 ao de um dicionario 
para uma conjunto de rufdos e sinais (que ele batiza como lingua) emitidos por um nativo. 

18 Cf. Rorty, R. Pragmatism, Davidson and Truth. Objectivity, Relativism and Truth. Philosophical Papers I. 
Cambridge: Cambridge University Press, 1991, pp. 127-8. 
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1. Podemos usar o termo verdadeiro como um termo de endosso, de elogio. Quando 
aprovamos algo podemos dizer “certo!”, “correto!”, “va em frente”, “verdade”, “sim, 
isso e verdadeiro”, “e verdadeiro, eu endosso” e assim por diante. 

2. Podemos usar o termo verdadeiro em situagoes descitacionais. Usando aspas, portanto 
indicando uma citagao, proferimos a seguinte frase: “a ulcera e provocada por um 
virus”. Isto porque queremos expressar a teoria que diz que a ulcera estomacal nao e so 
provocada por causas nervosas, mas ela teria como causa real um agente ffsico. Se que¬ 
remos proferir tal sentenga sem no entanto endossa-la, mas ao mesmo tempo nao usa- 
la como uma citagao, entao podemos descitar e ao mesmo tempo utilizar a palavra ver¬ 
dadeiro ou verdade. Assim: e verdadeiro para certos medicos que a ulcera tem causa 
virotica. Descitamos, mas para para tal tivemos de fazer uso do termo “verdadeiro”; o 
mesmo ocorreria para a palavra “verdade”, se a formulagao fosse um pouco diferente: 
novos medicos dizern que e verdade que a ulcera e completamente um caso provocado 
pelos virus Z. 

3. Usamos “verdadeiro ou ”nao-verdadeiro" para atrair cuidados, duvidas, precaugao. 
Quando dizemos coisas do tipo: “sua tese de que o Presidente da Republica nao rouba e 
justificavel, mas nao e verdadeira”. Ou ainda, a “justificagao de tal tese esta completa¬ 
mente falha, no entanto a tese e verdadeira”. E mais: “isto esta completamente justifi- 
cado, porem nao content a verdade”. 

O primeiro tipo de uso do termo “verdadeiro” e completamente percebido por Wi¬ 
lliam James, no inicio da literatura filosofica pragmatista. O segundo uso esta, entre ou- 
tros, nos trabalhos de Davidson. O terceiro uso carrega um complicador, que veremos em 
seguida. Tal complicador motiva solugoes pragmatistas que fazem John Dewey, Hilary 
Putnam e Jurgen Habermas se tornaremparecidos. Mas nao e a solugao de nenhum desses 
tres filosofos que Rorty adota para escapar do complicador. Pelo contrario, e exatamente 
aqui que surge sua divergencia com o velho pragmatismo (de Peirce, mas mesmo de 
Dewey, de quem ele se diz discipulo) e o novo pragmatismo (de Putnam e Habermas, por 
exemplo). 

Para entendermos melhor essas divergences no interior do campo pragmatista, ou 
neopragmatista, tomaremos como exemplo a polemica entre Rorty e Habermas a respeito 
do deflacionismo. 

Deflacionismo e uma palavra usada para qualificar, em geral, o trabalho executado 
pela teorias da verdade minimalistas. Ou seja, teorias entre as quais nos, de certo modo, po- 
deriamos dizer que se encaixa a tipologia acima posta por Rorty do uso dos termos “verda¬ 
de” e “verdadeiro”. Essa tipologia ou, se quisermos falar de modo convencional, essa teoria 
da verdade, provoca uma desinflagao em relagao a que? Em relagao as teorias de carater 
epistemologico e/ou metafisico (ou mesmo algumas de carater semantico) que procuram 
responder a pergunta “o que e a verdade?” com respostas substantivas, isto e, respostas que 
explicariam a natureza da verdade, a essencia da verdade e, com isso em maos, estabelece- 
riam o tipo de trabalho filosofico fundacionista. Ou seja, o trabalho filosofico em que, en- 
contrando um porto seguro a natureza final da verdade, dispoe toda a cultura sobre esse pi¬ 
lar basico sob o qual nao existiria qualquer outro pilar. Essas teorias, entao, inflacionam a 
verdade; elas preenchem as respostas a pergunta “o que e a verdade?” e estao acopladas a 
criterios de verdade unicos e, finalmente, imutaveis. Sendo assim, elas acreditam que ex- 
plicam substantivamente a verdade. Tipologias como as de Rorty, ao deixarem de lado a 
pergunta “o que e a verdade?”, substituindo-a pela pergunta “quais sao os usos de verdadei¬ 
ro que conhecemos no momento e dentro dessa linguagem L determinada?”, apenas forne- 
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cem uma maneira de lidarmos com o comportamento do “bfpede sem penas”, o com porta¬ 
mento lingmstico, talvez um de seus comportamentos mais interessantes. Nesse sentido, 
uma tal teoria e deflacionista. 

A crftica de Habermas a Rorty 19 e que o terceiro uso exibido na tipologia de Rorty 
mostraria a impossibilidade da desinflagao, pois o terceiro uso revelaria uma impossibili- 
dade, no nosso cotidiano, na linguagem comum, de sairmos de dentro de um campo infla- 
cionado epistemologicamente. Vejamos. 

Usamos “verdadeiro” ou ”nao-verdadeiro" para affair cuidados, duvidas, precaugao, 
diz Rorty. Isso ocorre - nao custa repetir o item 3 acima - quando dizemos coisas do tipo: 
“sua tese de que o Presidente da Republica nao rouba e justified vel, mas nao e verdadeira”. 
Ou ainda, a “justificagao de tal tese esta completamente falha, no entanto a tese e verdadei¬ 
ra”. E mais: “isto esta completamente justificado, porem nao content a verdade”. Diante 
disso, Habermas objeta: esse terceiro uso da palavra verdadeiro, e facil ver, tem um compli- 
cador. O uso de “verdadeiro” para prevenir, que e este terceiro uso, parece reinflacionar a 
verdade, e nao deflaciona-la. Pois alguem sempre pode dizer: “voce conseguiu avisar a 
pessoa do que voce quis avisar porque tal pessoa sabe que, substancialmente, ‘verdadeiro’ 
e completamentediferentede ‘bem justificado’, ou seja, ‘bemjustificado’ e ‘bemjustifica¬ 
do’ e ‘verdadeiro’ e ‘correspondente a realidade’”. 

Reapareceria at, entao, o sentido realista e correspondentista da nogao de verdade (o 
sentido que se encaixaria na epistemologia, na metaffsica ou em uma semantica de carater 
fundacionista). Esta e, exatamente, a tese de Jurgen Habermas contra todo e qualquer defla- 
cionismo sem limites. 

Ele diz: ha um limite de separagao entre justificado e verdadeiro; e essa separagao 
nao e uma separagao meramente utilitaria, como o neopragmatismo quer. Justificado e jus¬ 
tificado, verdadeiro e verdadeiro, diz Habermas. Verdadeiro e justificado nao seriam fases 
de um mesmo espeeffo. 

Habermas esta convencido de que toda e qualquer pratica lingiiistica, todo e qualquer 
comportamento de falantes, institui por si mesmo um campo de entendimento antes de es- 
tabelecer qualquer outro tipo de campo, seja ele de poder, de persuasao etc. Este campo 
previo de entendimento foi vislumbrado pela velha Escola de Frankfurt, de Adorno e 
Horkheimer, ainda que, em seus escritos, isto tudo estivesse bastante confuso. Mas em Ha¬ 
bermas a ideia se torna clara. A ideia principal e basicamente esta: se digo para voce “feche 
a porta!”, e esta e uma frase de mando, antes dela se exercer como frase de mando ela preci- 
sa ser entendida, para que depois ela possa realmente ser uma frase de mando. Assim, o que 
Habermas diz e: existindo uma comunidade lingiiistica qualquer, tambem existe filosofica- 
mente, ao seu lado, uma comunidade lingiiistica ideal. Nela nao ha restrigoes de qualquer 
ordem ao entendimento da linguagem; todos dessa comunidade ideal se entendem intelec- 
tualmente e so fazem isto. Assim, ao lado do campo empirico e historico, ha um campo 
-pragmatico universal?, pragmatico ideal?-, que funcionaria como ponto arquimediano e, 
sendo assim, como um lugar que, pela sua propria existencia, que e a condigao da existencia 
de uma linguagem (um campo efetivamente e intelectualmente comunicativo), “verdadei¬ 
ro” se distinguiria claramente do que e “bem justificado”. Este campo pode ser visto atraves 


19 Cf. Ghiraldelli Jr., P. Richard Rorty - a fdosofia do Novo Mundo em busca de mundos novos. Petropolis: Vo- 
zes, 1999. 
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de abstragoes conscientes das condigoes naturais e historicas de uma comunidade de falan- 
tes, e nesse sentido seria um campo genuinamente filosofico. Assim, uma vez elaborado 
dentro dos parametros de uma teoria filosofica, ele seria um tribunal possivel para a garan- 
tia de toda e qualquer assertiva. 

Rorty, por sua vez, acredita que o verdadeiro, ao opor-se ao justificado, o faz em 
um sentido de aviso somente, nada mais. Justificado nao e completamente diferente de 
verdadeiro, para Rorty. Justificagao, diz ele, e uma pratica historica e mundana; e pou- 
co plausfvel que o termo “verdadeiro”, ao contrario de qualquer pratica de justificagao, 
possa se distinguir utilmente de uma sentenga por obra de sua existencia ou garantia em 
um campo universal, de carater pragmatico (o que seria, digamos, a tese Apel-Haber- 
mas). A prova que Rorty oferece da nao diferenga em especie entre “justificado” e “ver¬ 
dadeiro” caminha em um sentido especffico do raciocfnio pragmatico. Ele pergunta: 
quando queremos saber a verdade deumaproposigao, sentenga, frase ouideiaou teoria, 
temos outra coisa a fazer do que procurarmos justificagoes, ouvirmos justificagoes? E 
ele continua: se a resposta para esta minha pergunta e um sonoro “nao!”, entao porque 
dirfamos que verdade e justificagao diferem nao por graus, mas por qualquer outra coi¬ 
sa? Por que insistirfamos em enxergar um campo universal, ainda que pragmatico uni¬ 
versal? E Rorty continua, agora em um tom nietzschiano: fazemos isso (ou seja, o que 
Habermas faz) porque temos saudades do tempo que vivfamos tranqiiilos com a nogao 
religiosa de verdade, antes do Iluminismo, ou entao com a nogao metaffsica posta pelo 
proprio Iluminismo. Gostarfamos mesmo nao da verdade, como a semantica utilitarista 
nos apresenta, mas da Verdade, como a religiao e a metaffsica nos prometeram. 

Se Rorty assume que nao podemos levar a serio uma distingao rfgida, em especie, en¬ 
tre “justificado” e “verdadeiro”, significa entao que, no limite, temos varios graus, apenas, 
de “justificado”. “Verdadeiro”, entao, deixa de ter uma conotagao representacional e co- 
rrespondentista. Isto e, nos termos filosoficos neopragmatistas, Rorty esta dizendo que e 
desnecessario, e mesmo nocivo pois nos leva a posigoes insustentaveis considerar que 
“verdadeiro” e algo lingiifstico que esta ligando representacionalmente um X, tambem lin- 
giifstico, a um Y nao lingiifstico. O que Rorty entende por “mundo”, entao, se resume unica 
e exclusivamente a justificagoes e causas, sendo que justificagoes sao perfeitamente cabf- 
veis dentro do item causas, dado que uma declaragao ou sentenga e mais uma causa em um 
encadeamento causal. Assim, o mundo natural e historico de Rorty e holisticamente cons- 
trufdo. Ele explica claramente isso no exemplo abaixo. Ele diz: 

Tomemos dinossauros. A partir do momento que voce descreve alguma coisa 
como um dinossauro, sua cor de pele e sua vida sexual sao causalmente indepen- 
dentes da sua descrigao. Mas antes de voce descrever esse algo como um dinos¬ 
sauro, ou como qualquer outra coisa, nao ha nenhum sentido na afirmagao de que 
“ele esta la fora”, tendo propriedades. 0 que esta la fora? A coisa-em-si? O mun¬ 
do? Conte-nos mais. Descreva-o em mais detalhes. Uma vez que voce assim o faz, 
entao nos podemos dizer que as caracterfsticas de ser ovfparo e causalmente inde- 
pendente de nossa descrigao dela, enquanto que a caracterfstica de ser um animal 
cuja existencia foi aceita nao faz muito tempo, nao e independente da descrigao. 
Isso nao e uma distingao entre caracterfsticas “intrfnsecas” e caracterfsticas “me- 
ramente relacionais” de dinossauros. E apenas uma distingao entre suas relagoes- 
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causais-sob-uma-descrigao considerando uma coisa (ovos) e suas relagoes-cau- 
sais-sob-uma-descrigao considerando outra coisa (nos) 

O trecho acima e extremamente importante. Valeria a pena le-lo varias vezes. Ele ar- 
ticula a concepgao de verdade do neopragmatismo de Rorty ao seu holismo, ao seu natura- 
lismo historicista. Ou seja: ele dispensa a dualidade extrfiiseco-relacional versus intrmse- 
co-nao relacional; dualidade esta que permanece nas abordagens metafisicas e, de certo 
modo, na dos positivistas logicos e, como vimos, ate mesmo, de uma forma mais branda, 
em Quine. O naturalismo, ou holismo, ou ainda, o contextualismo de Rorty, como em Da¬ 
vidson, elimina relagoes representacionais e fica so com relagoes causais, de modo que, di- 
gamos, o universo pode ser compreendido sent que tenhamos o problema insoluvel, para 
Rorty de termos de encontrar o velho elo de ligagao entre o lingiiistico e o nao lingufstico; o 
velho problema de termos de encontrar o que engata as “palavras” no “mundo”. 

A FILOSOFIA POLITICA DE RORTY 

Polftica se faz, no contexto desta perspectiva filosofica, recontando historias, redes- 
crevendo a vida de acordo com os moldes que emergem de uma utopia. No caso de Rorty, 
trata-se da utopia (vaga) segundo a qual o sofrimento pode e deve ser combatido pelo apro- 
fundamento da democracia liberal. 

Em diversos artigos de polemica polftica e, de modo especial, no recente Para reali- 
zar a America 21 , a dimensao conversacional em que Rorty centra sua filosofia polftica so 
ganha sentido contra o pano de fundo da filosofia da linguagem que nos esforgamos para 
pintar nas segoes acima. 

Nesta polemica que reitera o contingente como elemento primordial da agao polftica, 
em detrimento de toda tentativa de domar o futuro a partir das certezas que a teoria suposta- 
mente escavaria no passado, um dos contrapontos mais frequentemente tragados por Rorty 
e com relagao a Marx. E talvez possamos aqui, ate pela insistencia com que Marx aparece 
nos comentarios de Rorty, tomar o marxismo como polo de comparagao para apresentar al- 
guns tragos da filosofia e da utopia polftica de Rorty, a partir de seu antifundacionismo. 

Diferentemente do liberalismo derivado do jus naturalismo iluminista, o holismo de 
Rorty dispensa o fundacionismo. Assim, ele liberta as posigoes liberals e de esquerda de 
qualquer philosophical foundation , isto e, de qualquer teoria que venha dizer que devemos 
ser liberals (liberals aqui no sentido norte-americano da palavra, isto e, nao conservadores) 
porque esta e a Verdade de nossa constituigao como humanos ou esta e a Verdade da nossa 
constituigao como seres comunitarios, a Verdade da sociedade que nos faz humanos. 

Em outras palavras: nao temos de ser liberals; nao temos de ser conservadores. Sere- 
mos apenas aquilo que conseguirmos ser a partir das nossas descrigoes do mundo e de nos 
mesmos. Dispensamos a nogao de Verdade e de “A Realidade Como Ela E”, e adotamos a 
ideia de que o que temos na mao e a nossa linguagem para contar historias capazes de, com 


20 Rorty, R. “Charles Taylor on Truth”. Truth and Progress. Philosophical Papers III. Cambridge: Cambridge 
University Press, 1998. 

21 Rorty, R. Para realizar a America: o pensamento de esquerda no seculo XX na America. Tradu 5 ao de Paulo 
Ghiraldelli Jr., Alberto Tosi Rodrigues e Leoni Hening. Rio de Janeiro: DP&A, 2000. 
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sorte, convencer as pessoas de que ser liberal e melhor mais util para elas do que ser con- 
servador ou reacionario. Isso nao e pouco. Alias, filosoficamente falando, e muito. Rorty 
quer nos deixar imunes diante de teorias que, contra a ideia de que devemos ser liberais por- 
que isso satisfaz nossa real condigao humana a Verdade sobre nos, colocam que devemos 
ser conservadores porque assim estaremos de acordo com a real condigao humana, e vice 
versa. Ou seja, Rorty acredita, entao. que escapamos da condigao rousseauista, de que so- 
mos bons “por natureza”, e escapamos tambem da condigao atribufda por Sade, de que a 
propria “natureza” e destmidora. Nao tendo mais nenhuma nogao de natureza de carater 
essencialista, finalmente podemos usar nosso comportamento lingiifstico livremente. O fi¬ 
losofo politico liberal esta livre para argumentar pelo liberalismo sem pagar o prego de ter 
de encontrar philosophical foundation que garanta que ele esta certo, e Hitler e Stalin estao 
errados. Ele pode, simplesmente, comegar a contar historias capazes de mostrar o quanto 
nos mesmos nos prejudicamos quando optamos por seguir gente como Hitler ou Stalin. 

Ao deflacionar a verdade (adotando nao uma teoria da verdade, mas simplesmente 
uma tipologia de usos da “verdade” e de “verdadeiro”) e ao tratar o universo como um con- 
junto de relagoes sem hierarquias previas (um universo onde so ha relagoes do tipo das re¬ 
lagoes causais, sem a dualidade entre relagoes que representam o mundo e relagoes que 
causam coisas no mundo), o filosofo finalmente permite ao filosofo politico deixar de lado 
o cansativo trabalho de fundamentar metaffsica ou epistemologicamente sua crenga, per- 
mitindo que ele venha a gastar sua energia na busca de mudar seu comportamento lingiifsti- 
co, contagiando outros de modo que eles tambem mudem seu comportamento lingiifstico. 
Assim, se Marx quer que os filosofos deixem de interpretar o mundo para muda-lo, Rorty 
entende que devemos mudar o mundo interpretando-o constante e renovadamente. 

Marx, sobretudo pelas conseqiiencias polfticas de seu pensamento, e a mais impor- 
tante referenda moderna quando se pensa no estabelecimento de correlagoes entre a filoso- 
fia social e a pratica polftica. Como se sabe, e a teoria da historia marxiana que fundamenta 
a teoria da revolugao proletaria e serve de fonte de legitimagao intelectual e moral da utopia 
comunista. De outra parte, o antiteoricismo de Rorty, tal como expresso em seus textos de 
intervengao polftica, nao poderia poupar o marxismo da crftica a esta precedencia logica da 
teoria sobre a agao polftica. Pois Rorty ve neste tipo de invocagao da “teoria”, como assina- 
lamos acima, a agao intelectual pela qual o filosofo se coloca em posigao de ter acesso a 
essencia do real. Algo como a Teoria, “com T maiusculo”, de que fala Althusser. Critica o 
teoricismo, portanto, em sua faceta metaffsica, que pressupoe, grosso modo, que “verda¬ 
deiro” e sinonimo de “correspondente ao real” etc, e que o real (e portanto a verdade) nao e 
acessfvel senao pela mediagao da teoria (e portanto da filosofia). 

De um ponto de vista logocentrico, uma vez que o real e posto sob o controle da teo¬ 
ria, esta se torna o fundamento e a chave da pratica polftica, na medida em que so atraves 
dela e possfvel detectar a natureza ultima do processo social presente, prever os desdobra- 
mentos do conflito politico e saber, afinal, a que destino ele esta fadado. Assim procede 
Marx, aos olhos de Rorty. 

No procedimento de Rorty, tal como ele proprio o descreve, nao faz sentido crer que 
as instituigoes polfticas de uma dada ordem social ou que o cimento moral responsavel pela 
adesao da demos a esta institucionalidade - tanto a presentemente existente quanto a dese- 
jada para o futuro - devam pressupor uma teoria que as fundamente e justifique. Nao e, por 
exemplo, a teoria democratica que fundamenta a democracia, e portanto a teoria democrati- 
ca nao e o caminho para a utopia da ampliagao e do aprofundamento da democracia liberal. 
Este caminho, para Rorty, e diretamente acessfvel aos atores socio-polfticos, a sua pratica 
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interativa, a sua interagao lingiiistica. E, sobretudo, nao se prende a relagoes de determi- 
nagao necessarias. Ele e basicamente contingente. A democracia liberal nao necessita, 
pois, de uma justificativa filosofica. 

Aqueles que compartilham do pragmatismo de Dewey”, escreve Rorty, “dirao 
que embora ela [a democracia] possa necessitar de articulagao filosofica, ela nao 
necessita de suporte filosofico. Segundo esse ponto de vista, os filosofos da demo¬ 
cracia liberal podem desejar desenvolver uma teoria acerca do si proprio humano 
conveniente com as instituigoes que ele ou ela admiram. Mas um tal filosofo nao 
esta com isso justificando essas instituigoes por referenda a premissas mais fun¬ 
damentals, mas o inverso: ele ou ela estao fixando primeiramente a politica e cos- 
turando uma filosofia a seguir 22 . 

Deste ponto de vista, quando Rorty olha para o marxismo ele ve uma teoria do si 
proprio humano e da historia, construida de modo ad hoc com a intengao de fundamentar 
uma utopia politica. Para ele, Marx confunde dois objetos de naturezas distintas - o movi- 
mento social e politico e o movimento filosofico - construindo entre eles uma relagao de 
determinagao arbitraria. Dois objetos, alias, nao apenas diferentes, mas assimetricos em 
importancia. Rorty sustenta que ha uma relativa insignificancia dos movimentos filosofi- 
cos em comparagao com os movimentos sociais e politicos. Para ele, misturar socialismo 
com materialismo dialetico e misturar “algo grande” e que envolve esperangas para 
milhoes de pessoas, como o socialismo, com “algo relativamente pequeno e restrito”, algo 
que nao passa de um conjunto de respostas filosoficas a perguntas filosoficas, como o mate¬ 
rialismo dialetico. 

Para o pragmatismo de Rorty, o equivoco teoricista, logocentrico, deriva por sua vez 
de outro equivoco: o racionalismo. Salienta que a mistificagao da vida cotidiana nao termi- 
nou com a denuncia da mistificagao teologica feita pela razao iluminista. Pelo contrario, ao 
substituir Deus pela Razao, o Iluminismo deu margem a um novo tipo de mistificagao, o ra¬ 
cionalismo. que iniciou entao o processo de construgao das leis naturais, sociais ou histori- 
cas que deveriam substituir as leis divinas. Homem preso a tradigao cientificista derivada 
do Iluminismo, Marx estaria perpassado por este vies. A titulo de ilustragao, basta lembrar 
aqui a passagem de O Capital, em que ele afirma que a diferenga entre a melhor abelha e o 
pior arquiteto e a capacidade deste ultimo de construir um objeto em sua propria mente, an¬ 
tes de torna-lo realidade, isto e, e a capacidade de raciocinar a respeito do que faz e do que 
fara. A desvinculagao, que Rorty propoe-se a operar, entre a pratica politica e qualquer ten- 
tativa de fundamenta-la filosoficamente, de legitima-la teoricamente, e para ele um esforgo 
de continuidade dode sene antament o do mundo iniciado com o advento da modernidade. 

Em suma, pode-se dizer que, na cabega de Rorty, a politica de Marx e derivada de sua 
tentativa filosofica de demonstrar a necessidade objetiva de transformagao da realidade so¬ 
cial presente, algo acessivel apenas pela “descoberta” das leis da historia. So dai resultaria 
uma comunidade moral superior aquela possivel sob o capitalismo. Enquanto que, por ou¬ 
tro lado, a politica de Rorty, do modo como ele proprio a apresenta, e pragmdtica, prescin- 
de de fundamentagao teorica, e e uma tentativa de estabelecer, comunicativamente, uma 


22 Rorty, R. Objetivismo, Relativismo e Verdade. Rio de Janeiro, Relume-Dumara, 1997, pp. 238-9. 
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comunidade moral melhor sob o proprio capitalismo. Ele propoe um aprofundamento da 
democracia e da justiga atraves da reinvengao institucional e da redescrigao dos atores so¬ 
cials e politicos. 

Os fenomenos politicos contemporaneos que nos preocupam - a globalizagao, o au- 
mento do apartheid social etc argumenta Rorty, para serem intelectualmente equaciona- 
dos e politicamente enfrentados, nao precisam ser olhados do ponto de vista de um determi- 
nado contexto teorico, nao precisam de uma teoria dentro de cujo contexto se tornem inteli- 
grveis. 


Os contextos propiciados pelas teorias sao ferramentas para efetuar mudanga. As 
teorias que propiciam novos contextos vao ser avaliadas por sua eficiencia em 
efetuar mudangas, nao (como acreditam os logocentristas) por sua adequagao a 
um objeto. Qualquer ferramenta e substitufvel tao logo uma ferramenta maneja- 
vel, menos desajeitada e mais facilmente portavel e inventada 23 . 

Justamente porque nao ha uma “essencia humana” que faga todos os homens iguais 
(todos filhos de Deus, ou todos portadores de “razao”) e que uma sociedade democratica 
deve amparar-se no pluralismo, isto e, na convivencia com a diferenca. Os metaffsicos, diz 
Rorty, perguntavam-se “o que somos nos?”, buscando saber o que e intrinsecamente hu- 
mano e o que nos diferencia dos outros animais, ou seja, faziam uma questao meramente fi- 
losofica. Se desejamos, porem, criar uma comunidade melhor (mais democratica), deve- 
mos, segundo ele, nos perguntar “ quem somos nos?”, buscando forjar identidades morais 
mais coerentes, ou seja, estamos formulando uma questao polftica. 

Os atores politicos precisam, pois, ser redescritos no contexto da vida de um determi- 
nado pais, num determinado tempo historico. E e nesse sentido que Rorty critica o “multi- 
culturalismo” norte-americano, que pretende enaltecer a cultura negra para impingir no ne¬ 
gro um orgulho de sua raga que lhe permita enfrentar o preconceito. Para Rorty, o negro 
precisa antes sentir-se membro da comunidade nacional norte-americana, sentir-se tao im- 
portante quanto o bianco na construgao da nagao. No mesmo sentido, prega que a memoria 
da classe operaria americana deve serresgatada, para que os filhos e netos dos operarios de 
outros tempos conhegam as lutas e privagoes pelas quais passaram seus ancestrais, e com 
isso sintam-se tambem participantes da construgao da nagao. O indivfduo, aqui, e observe 
do sempre a partir de seu comportamento social, de seu agir, e nao por pura introspeccdo. 
Desse modo, o sujeito politico, na perspectiva de Rorty, pode ser visto como uma rede de 
crengas e desejos, como uma encruzilhada de inumeras interagoes sociais, que sao, elas 
proprias, as motivagoes das condutas individuais. 

A redescrigao do sujeito passa por dois movimentos. O primeiro, como vimos, e o de 
recontar as historias nas quais os indivfduos estao inseridos, de modo que estes, perceben- 
do-se como partfcipes da construgao de uma historia coletiva pregressa, qualifiquem a si 
proprios como membros da comunidade moral presente, resultante dessa historia. O segun¬ 
do movimento, e a mudanga do proprio vocabulario pelo qual sao expressas as experiencias 
vividas, individuais e coletivas, passadas e presentes. Ja que as mudangas se dao por re- 


23 Rorty, R. “A spectre is haunting the intellectuals: Derrida on Marx”, In: Philosophy and Social Hope. Lon¬ 
don: Penguin Books, 1999, pp. 220-21. 
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lagoes conversacionais, isto e, por interagao lingiifstica, mudar o modo pelo qual certas 
pessoas e situagoes sao rotineiramente descritas - usando palavras com sentido diferencia- 
do ou mesmo criando novas - pode ajudar a despir as diferengas sociais das cargas opressi- 
vas atuais, tais como preconceitos de raga e sexo, ou relagoes de opressao polftica e explo- 
ragao economica. 

Em suma, esses dois movimentos - recontar a propria histdria (como indivfduo ou 
como coletividade) e redescrever a si proprio (tambem como indivfduo ou como coletivi- 
dade), seja atraves de novas palavras ou da mudanga de sentido das antigas movimentos 
que alias confundem-se um com o outro, sao cruciais na busca da utopia democratica. Cru- 
ciais porque, na perspectiva de Rorty, eles podem ampliar o espago logico (ou seja, ampliar 
o contexto no qual as perguntas e respostas as questoes morais ocorrem) no seio do qual se 
da o conflito entre opressor e oprimido e, assim, dotar o oprimido de novas possibilidades 
de superagao da opressao, atraves da ampliagao dos termos nos quais cada qual percebe a si 
proprio e aos outros como membros de uma mesma comunidade moral. 

Isso seria, para Rorty, muito mais eficaz do que a revolugao proletaria. Vejamos dois 
exemplos. 

Quando os movimento dos direitos civis e o movimento negro disseram “black is 
beautiful!”, eles nao conseguiam explicar o que aquilo significava. Era impossfvel parafra- 
sear aquilo. Qualquer tentativa de explicar a declaragao se tornaria ridfcula, soaria didatis- 
mo de pessimo gosto, e terminaria em nada. Mas a declaragao era forte. Os conservadores 
tremiam diante dela. Outros conservadores tremiam menos e refletiam mais. Nem no pas- 
sado, nem no presente, se sabe direito o que e “black is beautiful!”. O maximo que se pode 
fazer, diante de tal declaragao, hoje, e contar a historia de como ela mudou o mundo. Mas 
parafrasea-la, de modo que possamos dizer que ela e uma metafora que tem tal e tal corres- 
pondente literal, seria ridfculo, e, no fundo, impossfvel. “Black is beautiful!” e “black is 
beautiful!”, nada mais. Mas mudou o mundo. Ampliou direitos. Criou novos direitos ja¬ 
mais pensados antes em varias partes do mundo. 

Hoje temos, por exemplo, “gay is good!”. O que e “gay is good!”? De novo, se al- 
guem tentar parafrasear, nao vai conseguir. “Gay is good!” faz tremer os conservadores. 
Mas alguns, diante desse rufdo, desse som, comegam a refletir. Nunca vamos saber o que e 
“gay is good!”, nem os gays nem os que nao sao gays saberao. Mas ha direitos jamais 
sonhados antes que estamos criando a partir dessa metafora que empurra uma mudanga ge- 
ral no comportamento lingiifstico e, portanto, no comportamento sentimental e de delibe- 
ragao moral. Tanto e que, em varios lugares, torna-se normal ter como sfmbolo do verda- 
deiro amor o amor gay, e ter como direito legal o casamento entre pessoas do mesmo sexo. 
E isto, em grande parte, porque “gay is good!”, embora jamais saibamos o que quer dizer 
“gay is good!” 24 . Para perceber a forga disso, basta lembrar o filrne Philadelphia, ou o mais 
recente Boys don’t cry, nos quais nos vemos tomando o amor gay como o mais autentico 
amor, que deveria ser selado por Deus. 

Nem “metodo” nem “teoria”. As armas da filosofia polftica de Rorty sao lingiifsticas. 


24 Cf. Ghiraldelli Jr., P. O que voce precisa saber em Filosofia da Educagao e Teorias Educacionais . Rio de Ja¬ 
neiro: DPA, 2000. 
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This paper has two parts. In the first I discuss the views of my favorite philosopher of 
science, Arthur Fine. Fine has become famous for his defense of a thesis whose discussion 
seems to me central to contemporary philosophy—namely, that we should be neither real¬ 
ists nor anti-realists, that the entire realism-antirealism issue should be set aside. On this 
point he agrees with my favorite philosophers of language, Donald Davidson and Robert 
Brandom. I see the increasing consensus on this thesis as marking a breakthrough into a 
new philosophical world. In this new world, we shall no longer think of either thought or 
language as containing representations of reality. We shall be freed both from the subject- 
object problematic that has dominated philosophy since Descartes, and from the 
appearance-reality problematic that has been with us since the Greeks. We shall no longer 
be tempted to practice either epistemology or ontology. 

The second, shorter, portion of the paper consists of some curt, staccato, dogmatic 
theses about the need to abandon the intertwined notions of “philosophical method” and of 
“philosophical problems”. I view the popularity of these notions as an unfortunate conse¬ 
quence of the over-professionalizaton of philosophy which has disfigured this area of cul¬ 
ture since the time of Kant. If one adopts a non-represenationalist view of thought and lan¬ 
guage, one will move away from Kant in the direction of Hegel's historicism. 

Historicism has no use for the idea that there are recurrent philosophical problems 
which philosophers have employed various methods to solve. This description of the his¬ 
tory of philosophy should, I think, be replaced by an account on which philosophers, like 
other intellectuals, make imaginative suggestions for redescription of the human situation; 
they offer new ways of talking about our hopes and fears, our ambitions and our prospects. 
Philosophical progress is thus not a matter of problems being solved, but of descriptions 
being improved. 


/ 

Arthur Fine's famous article “The Natural Ontological Attitude” begins with the sen¬ 
tence “Realism is dead”. In a footnote to that article. Fine offers a pregnant analogy be¬ 
tween realism and theism. 

In support of realism there seem to be only those ‘reasons of the heart’ which, as 
Pascal says, reason does not know. Indeed, I have long felt that belief in realism 
involves a profound leap of faith, not at all dissimilar from the faith that animates 

deep religious convictions.The dialogue will proceed more fruitfully, I think, 

when the realists finally stop pretending to a rational support for their faith, which 
they do not have. Then we can all enjoy their intricate and sometimes beautiful 
philosophical constructions (of, e.g., knowledge, or reference, etc.) even though 
to us, the nonbelievers, they may seem only wonder-full castles in the air . 

In an article called “Pragmatism as anti-authoritarianism” , I tried to expand on Fi¬ 
ne’s analogy. I suggested that we see heartfelt devotion to realism as the Enlightenment’s 

1 Fine, Arthur: “The Natural Ontological Attitude” in his The shaky game: Eintein, realism and the quantium 
theory. Chicago: University of Chicago Press, 1986, p. 116n. 
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version of the religious urge to bow down before a non-human power. The term “Reality as 
it is in itself, apart from human needs and interests” is, in my view, just another of the obse¬ 
quious Names of God. In that article, I suggested that we treat the idea that physics gets you 
closer to reality than morals as an updated version of the priests’ claim to be in closer touch 
with God than the laity. 

As I see contemporary philosophy, the great divide is between representationalists, 
the people who believe that there is an intrinsic nature of non-human reality which humans 
have a duty to grasp, and antirepresentationalists. I think F. C. S. Schiller was on the right 
track when he said that “Pragmatism....is in reality only the application of Humanism to 
the theory of knowledge” 3 .1 take Schiller’s point to be that the humanists’ claim that hu¬ 
man beings have responsibilities only to one another entails giving up both represenation- 
alism and realism. 

Representationalists are necessarily realists, and conversely. For realists believe 
both that there is one, and only one. Way the World Is In Itself, and that there are “hard” ar¬ 
eas of culture in which this Way is revealed. In these areas, they say, there are “facts of the 
matter” to be discovered, though in softer areas there are not. By contrast, antirepresenta¬ 
tionalists believe that scientific, like moral, progress is a matter of finding ever more effect 
tive ways to enrich human life. They make no distinction between hard and soft areas of 
culture, other than the sociological distinction between less and more controversial topics. 
Realists think of antirepresentationalists as antirealists, but in doing so they confuse dis¬ 
carding the hard-soft distinction with preaching universal softness. 

Intellectuals cannot live without pathos. Theists find pathos in the distance between 
the human and the divine. Realists find it in the abyss separating human thought and lan¬ 
guage from reality as it is in itself. Pragmatists find it in the gap between contemporary hu¬ 
manity and a utopian human future. In which the very idea of responsibility to anything ex¬ 
cept our fellow-humans has become unintelligible, resulting in the first truly humanistic 
culture. 

If you do not like the term “pathos”, the word “romance” would do as well. Or one 
might use Thomas Nagel’s term: “the ambition of transcendence”. The important point is 
simply that both sides in contemporary philosophy are trying to gratify one of the urges pre¬ 
viously satisfied by religion. History suggests that we cannot decide which form of pathos 
to is preferable by deploying arguments. Neither the realist nor her antirepresentationalist 
opponent will ever have anything remotedly like a knock-down argument, any more than 
Enlightenment secularism had such an argument against theists. One’s choice of pathos 
will be settled, as Fine rightly suggests, by the reasons of one’s heart. 

The realist conviction that there just must be a non-human authority to which hu¬ 
mans can turn has been, for a very long time, woven into the common sense of the West. It 
is a conviction common to Socrates and to Luther, to atheistic natural scientists who say 
they love truth and fundamentalists who say they love Christ. I think it would be a good 
idea to reweave the network of shared beliefs and desires which makes up Western cul¬ 
ture so as to get rid of this conviction. But doing so will take centuries, or perhaps mil- 
lenia. This reweaving, if it ever occurs, will result in everybody becoming commonsensi- 


3 Schiller, F.C.S: Humanism: Philosophical Essays, second edition. London: Macmillan, 1912, p. xxv. 
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cally verificationist—in being unable to pump up the intuitions to which present-day real¬ 
ists and theists appeal. 

To grasp the need to fall back on reasons of the heart, consider the theist who is told 
that the term “God”, as used in the conclusion of the cosmological argument is merely a 
name for our ignorance. Then consider the realist who is told that his explanation for the 
success of science is no better than Moliere’s doctor’s explanation of why opium puts 
people to sleep. Then consider the pragmatist who is told, perhaps by John Searle, that his 
verificationism confuses epistemology and ontology. All three will probably be unfazed 
by these would-be knock-down arguments. Even if they admit that their opponents' point 
admits of no refutation, they will remark, complacently and correctly, that it produces no 
conviction. 

It is often said that religion was refuted by showing the incoherence of the concept of 
God. It is said, almost as often, that realism has been refuted by showing the incoherence of 
the notions of “intrinsic nature of reality” and “correspondence”, and that pragmatism is re¬ 
futed by pointing out its habit of confusing knowing with being. But no one accustomed to 
employ a term like “the will of God” or “mind-independent World” in expressing views 
central to her sense of how things hang together is likely to be persuaded that the relevant 
concepts are incoherent. Nor is any pragmatist likely to be convinced that the notion of 
something real but indescribable in human language or unknowable by human minds can 
be made coherent. A concept, after all, is just the use of a word. Much-used and well-loved 
words and phrases are not abandoned merely because their users have been forced into tight 
dialectical corners. 

To be sure, words, and uses of words, do get discarded. But that is because more at¬ 
tractive words, or uses, have become available. Insofar as religion has been dying out 
among the intellectuals in recent centuries, it is because of the attractions of a humanist cul¬ 
ture, not because of flaws internal to the discourse of theists. Insofar as Fine is right that re¬ 
alism is dying out among the philosophers, this is because of the attractions of a culture 
which is more deeply and unreservedly humanist than that offered by the arrogant scien¬ 
tism that was the least fortunate legacy of the Enlightenment. 

For all these reasons, I should not want to echo Fine's charge that the realist, like the 
theist, lacks “rational support” for his beliefs. The notion of “rational support” is not apro- 
pros when it comes to proposals to retain, or to abandon, intuitions or hopes as deep-lying 
as those to which theists, realists, and anti-representationalists appeal. Where argument 
seems always to fail, as James rightly says in “The will to believe”, the reasons of the heart 
will and should have their way. But this does not mean that the human heart always has the 
same reasons, asks the same questions, and hopes for the same answers. The gradual 
growth of secularism—the gradual increase in the number of people who do not find theism 
what James called “a live, momentous and forced option”, is testimony to the heart’s malle¬ 
ability. 

Only when the sort of cultural change I optimistically envisage is complete will we 
be able to start doing what Fine suggests—enjoying such intricate intellectual displays as 
the Summa Contra Gentiles or Naming and Necessity as aesthetic spectacles. Someday re¬ 
alism may no longer be “a live, momentous and forced option” for us. If that day comes, we 
shall think of questions about the mind-independence of the real as having the quaint charm 
of questions about the consubstantiality of the Persons of the Trinity. In the sort of culture 
which I hope our remote descendants may inhabit, the philosophical literature about real- 
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ism and anti-realism will have been aestheticized in the way that we modems have aestheti- 
cized the medieval disputations about the ontological status of universals. 

Michael Dummett has suggested that many traditional philosophical problems boil 
down to questions about which true sentences are made true by “facts” and which are not. 
This suggestion capitalizes on one of Plato’s worst ideas: the idea that we can divide up the 
culture into the hard areas where the non-human is encountered and acknowledged and the 
softer areas in which we are on our own. The attempt to divide culture into harder and softer 
areas is the most familiar contemporary expression of the hope that there may be something 
to which human beings are responsible other than their fellow humans. The idea of a hard 
area of culture is the idea of an area in which this responsibility is salient. Dummett’s sug¬ 
gestion that a lot of philosophical debates has been, and should continue to be, about which 
sentences are bivalent amounts to the claim that philosophers have a special responsibility 
to figure out where the hard stops and the soft begins. 

A great deal of Fine’s work is devoted to casting doubt on the need to draw any such 
line. Among philosophers of science, he has done the most to deflate Quine’s arrogant quip 
that philosophy of science is philosophy enough. His view that science is not special, not 
different from the rest of culture in any philosophically interesting way, chimes with 
Davidson’s and Brandom’s attempt to put all true sentences on a referential par, and 
thereby further to erase the line between the hard and the soft. Fine, Davidson and Brandom 
have helped us understand how to stop thinking of intellectual progress as a matter of in¬ 
creasing tightness of fit with the non-human world. They help us picture it instead as our 
being forced by that world to re weave our networks of belief and desire in ways that make 
us better able to get what we want. A fully humanist culture, of the sort I envisage, will 
emerge only when we discard the question “Do I know the real object, or only one of its ap¬ 
pearances?” and replace it with the question “Am I using the best possible description of 
the situation in which I find myself, or can I cobble together a better one?” 

Fine’s “NOA papers” 4 fit together nicely with Davidson’s claim that we can make no 
good use of the notion of “mind-independent reality” and with Brandom’s Sellarsian at¬ 
tempt to interpret both meaning and reference as functions of the rights and responsibilities 
of participants in a social practice. The writings of these three philosophers blend together, 
in my imagination, to form a sort of manifesto for the kind of anti-representationalist move¬ 
ment in philosophy whose humanistic aspirations I have outlined. 

Occasionally, however, I come across passages, or lines of thought, in Fine’s work, 
which are obstacles to my syncretic efforts. The following passage in Fine’s “The Natural 
Ontological Attitude” gives me pause: 

When NOA counsels us to accept the results of science as true, I take it that we are 
to treat truth in the usual referential way, so that a sentence (or statement) is tme 
just in case the entities referred to stand in the referred-to relations. Thus NOA 
sanctions ordinary referential semantics and commits us, via truth, to the exis- 


4 These papers include, in addition to ‘The natural ontological attitude” and “And not anti-realism either” 
(both in Fine’s The shaky game), the “Afterword” to The shakey game and “Unnatural attitudes: realist and 
instrumentalist attachments to science”, Mind, Vol. 95 (April, 1986), pp. 149-179. 
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tence of the individuals, properties, relations, processes, and so forth referred to 
by the scientific statements that we accept as true. (p. 130) 

Reading this passage leaves me uncertain of whether Fine wants to read all the sen¬ 
tences we accept as true -the ones accepted after reading works of literary criticism as well 
as after reading scientific textbooks- as true “just in case the entities referred to stand in the 
referred-to relations” Davidson is clearer on this point. He thinks that the sentence “Perse¬ 
verance keeps honor bright” is true in this way, the same way that “The cat is on the mat”, 
“F=MA”, and every other true sentence is true. But Davidson thinks this in part because he 
does not think that reference has anything to do with ontological commitment. The latter is 
a notion for which he has no use, just as he has no use for the distinction between sentences 
made true by the world and those made true by us. 

Fine, alas, does seem to have a use for ontological commitment. Indeed, I suspect he 
drags in “ordinary referential semantics” because he thinks that the deployment of such a 
semantics might help one decide what ontological commitments to have. But it would ac¬ 
cord better with the overall drift of Fine’s thinking if he were to discard that unfortunate 
Quinean idea rather than attempting to rehabilitate it. NOA, Fine says, “tries to let science 
speak fo itself, and it trusts in our native ability to get the message without having to rely on 
metaphysical or epistemological hearing aids”. ( And not, p. 63) So why, I am tempted to 
ask Fine, would you want to drag in a semiotic hearing aid such as “ordinary referential se¬ 
mantics”? Fine recommends that we stop trying to “conceive of truth as a substantial some¬ 
thing”, something that can “act as limit for legitimate human aspirations” 5 . But if we accept 
this recommendation, will we still want to say, as Fine does, that we are “committed, via 
truth, to the existence” of this or that? 

As support for my suggestion that the notion of ontological commitment is one Fine 
could get along nicely without, let me cite another of his instructive remarks about the anal¬ 
ogy between religion and realism. Fine’s answer to the question “Do you believe in XT’, 
for such X’s as electrons and dinosaurs and DNA, is “I take the question of belief to be 
whether to accept the entities or instead to question the science that backs them up. “(After¬ 
word, p. 184) Then, in response to the objection “But does not ‘believe in’ mean that they 
really and truly exist out there in the world?” Fine says that he is not sure it does. He points 
out that “those who believe in the existence of God do not think that is the meaning [they at¬ 
tach to their claim] at least not in any ordinary sense of ‘really and truly out there in the 
world’.” 

I take the point of the analogy to be that unquestioningly and unphilosophically relig¬ 
ious people need not distinguish between talking about God as they do and believing in 
God. To say that they believe in God and that they habitually and seriously talk the talk are 
two ways of saying the same thing. Similarly, for a physicist to say that to say that she be¬ 
lieves in electrons and to say that she does not question the science behind electron-talk are 
two ways of saying the same thing. The belief cannot count as a reason for the unquestion¬ 
ing attitude, nor conversely. 


5 “And not anti-realism either”, p. 63. 
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When Kant or Tillich ask the pious whether they are perhpas really talking about a 
regulative ideal or a symbol of ultimate concern, rather than about the existence of a being, 
the pious are quite right to be annoyed and unresponsive. Physicists should be equally irri¬ 
tated when asked whether they think that statements about electrons are true or merely em¬ 
pirically adequate. The theist sees no reason why he need resort to natural theology, or 
analyses of the meaning of “is”, or distinctions between the symbolic-existential and the 
factual-empirical. For he takes God-talk into his life in exactly the way in which a physicst 
takes electron-talk into hers—the same way we all take dollars-and-cents talk into ours. 

It accords with the overall humanist position I outlined earlier to say there are no acts 
called ‘assent’ or ‘commitment’ which we can perform that will put us in arelation to an ob¬ 
ject different than that of simply talking about that object in sentences whose truth we have 
taken into our lives. 

The idea of ontological commitment epitomizes a confusion between existential 
commitment on the one hand and a profession of satisfaction with a way of speaking or a 
social practice on the other. An existential commitment, as Brandom nicely says in MAK¬ 
ING IT EXPLICIT, is a claim to be able to provide an address for a certain singular term 
within the “structured space provide mapped out by certain canonical designators”. 6 To 
deny the existence of Pegasus, for example, is to deny that “a continuous spatiotemporal 
trajectory can be traced out connecting the region of space-time occupied by the speaker to 
one occupied by Pegasus”. To deny that Sherlock Holmes’ Aunt Fanny exists is to deny 
that she can be related to the canonical designators in Conan Doyle’s text in the way that 
Moriarty and Mycroft can. And so on for other addresses for singular terms, such as those 
provided for the complex numbers by the structured space of the integers. 

Putting the matter Brandom’s way highlights the fact that metaphysical discourse, 
the discourse of ontological commitment, does not provide us with a such a structured 
space. For no relevant designators are agreed upon to be canonical. This discourse is, in¬ 
stead, one in which we express our like or dislike, our patience or impatience with, various 
linguistic practices. 

As a safeguard against linking up referential semantics with ontological commit¬ 
ment, it is useful to bear in mind Davidson’s insistence that we should not treat reference as 
“a concept to be given an independent analysis or interpretation in terms of non-linguistic 
concepts”. 7 Reference is rather, he says, a “posit we need to implement a theory of truth’’ 8 
For Davidson, a theory of truth for a natural language “does not explain reference, at least in 
this sense: it assigns no empirical content directly to relations between names or predicates 
and objects. These relations are given a content indirectly when the T-sentences are.” 9 If 
one assumes that a theory which permits the deduction of all the T-sentences is all we need 
in the way of what Fine calls “ordinary referential semantics”, then reference no longer 
bears on ontological commitment. The later notion will seem otiose to anyone who takes 


6 Brando, Robert: Making it explicit. Cambridge, Mass.: Harvard University Press, 1994, p. 444. 

7 Davidson, Donald: Inquiries into meaning and Thruth. Oxford: Oxford University Press, 1984, 219. 

8 Ibid., p. 222. 

9 Ibidem. 
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the results of both physics and literary criticism in (as Fine puts it) “the same way as we ac¬ 
cept the evidence of our senses”. 

Perhaps, however. Fine would agree both with Davidson about the nature of the no¬ 
tion of reference and with me about the need to treat literary criticism and physics as pro¬ 
ducing truth, and reference, of exactly the same sort. That he would is suggested by his say¬ 
ing that those who accept NOA are “being asked not to distinguish between kinds of truth or 
modes of existence or the like, but only among truths themselves in terms of centrality, de¬ 
grees of belief, and the like” 10 . 

This last quotation chimes with Fine’s remark that “NOA is basically at odds with 
the temperament that looks for definite boundaries demarcating science from pseudo¬ 
science, or that is inclined to award the title “scientific” like a blue ribbon on a prize 
goat” 11 . It chimes also with the last paragraph of his recent Presidential Address to the 
APA, in which he says that “the first false step in this whole area is the notion that science 
is special and that scientific thinking is unlike any other” 12 . If we carry through on these 
remarks by saying that there is no more point in using notions like “reference” and “onto¬ 
logical attitude” in connection with physics than in connection with literary criticism, 
then we can shall think that nobody should ever worry about having more things in her 
ontology than there are in heaven and earth. To stop dividing culture into the hard and the 
soft areas would be to cease to draw up two lists: the longer containing nominalizations of 
every term used as the subject of a sentence and the shorter containing all the things there 
are on heaven and earth. 

Before leaving the topics of reference and ontological commitment, let me remark 
that the passage 1 quoted about “ordinary referential semantics” has been seized upon by 
Alan Musgrave to ridicule Fine’s claim to have a position distinct from that of the realist 13 . 
Musgrave would have had less ammunition, I think, if Fine had not only omitted this pas¬ 
sage but had been more explicit in admitting that NOA is, as Jarett Leplin has lately said, 
“not an alternative to realism and antirealism, but a preemption of philosophy altogether, at 
least at the metalevel” 14 . Leplin is right to say that Fine’s “idea that ‘scientific theories 
speak for themselves’, that one can ‘read off’ of them the answers to all legitimate philo¬ 
sophical questions abouit science, cannot be squared with the rich tradition of philosophi¬ 
cal debate among scientists over the proper interpretation of theories.” So I think that the 
Fine should neither take the Einstein-Bohr debate at face value, nor try to rehabilitate no¬ 
tions like “ontological commitment”. He should grant to Leplin that “Philosophy of sci¬ 
ence in the role of interpreter and evaluator of the scientific enterprise, and realism in par¬ 
ticular, as such a philosophy of science, are superfluous” 15 . We felt the need for such an in- 


10 ‘The natural ontological attitude,” p. 127. 

11 “And not anti-realism either”, p. 62. 

12 ‘The viewpoint of no-one in particular”, Proceedings and addresses of the American Philosophical Associa¬ 
tion, vol. 72 (November 1998), p. 19. 

13 See Musgrave’s “NOA’s ark—fine for realism”, in The philosophy of science, ed. David Papineau Oxford: 
Oxford University Press, 1996, pp. 45-60. 

14 Leplin, Jarret: A novel defense of scientific realism. New York and Oxford: Oxford University Press, 1997, p. 
174. 


15 Ibid., p. 139. 
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terpreter, evaluator, and public-relations man only so long as we thought of natural science 
as privileged by a special relation to non-human reality, and of the natural scientists as step¬ 
ping into the shoes of the priests. 


II 

So much for my broad brush-account of the wonderful new philosophical prospects 
that I see Fine, Davidson and Brandom opening up. In the time that remains, I want to ex¬ 
plain why anyone who enjoys these prospects should be suspicious of the notion of “philo¬ 
sophical method” and of the idea that philosophy has always dealt, and will always deal, 
with the same recalcitrant problems. I shall offer sixteen metaphilosophical theses which 
sum up my own suspicions. 

Thesis One: 

A recent “call for papers” for a big philosophical conference, refers to “The analytic 
methodology which has been so widely embraced in twentieth century philosophy [and 
which] has sought to solve philosophical problems by drawing out the meaning of our 
statements”. Such descriptions of twentieth-century philosophy are ubiquitous, but they 
seem to me seriously misleading. “Drawing out the meaning of our statements’ is a pre- 
Quinean way of describing philosophers’ practice of paraphrasing statements in ways that 
furhther their very diverse purposes. It would be pointless to think of the disagreements be¬ 
tween Carnap and Austin, Davidson and Lewis, Kripke and Brandom, Fine and Leplin, or 
Nagel and Dennett as arising from the differing meanings which they believe themselves to 
have found in certain statements. These classic philosophical stand-offs are not susceptible 
of resolution by means of more careful and exacting ways of drawing out meanings. 

Thesis Two: 

The philosophers I have just named belong to, or at least were raised in, a common 
disciplinary matrix—one in which most members of anglophone philosophy departments 
were also raised. Philosophers so raised do not practice a common method. What binds 
them together is rather a shared interest in the question “What happens if we transform old 
philosophical questions about the relation of thought to reality into questions about the re¬ 
lation of language to reality?” 

Thesis Three: 

Dummett is wrong in thinking that such transformations suggest that philosophy of 
language is first philosophy. His picture of the rest of philosophy as occupied with the 
analysis of “specific types of sentence or special forms of expression” 16 , analyses which 
can be guided or corrected by discoveries about the nature of meaning made by philoso¬ 
phers of language, has no relevance to the actual arguments which analytic philosophers in¬ 
voke. 

Thesis Four: 

The diverse answers to the question of the relation between language and reality 
given by analytic philosophers do indeed divide up along some of the same lines which 


16 Dummett, Michal: “Can analytical philosophy be systematic, and ought it to be?” in his Thrut and other enig¬ 
mas. Cambridge, Mass.: Harvard UP, 1978, p. 442. 
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once divided realists from idealists. But Dummett is wrong to think that this earlier division 
was marked by disagreement about which sentences are made true by the world and which 
by us. Rather, the division between Bain and Bradley, or between Moore and Royce, was 
one between representationalist atomists and nonrepresentationalist holists. The latter are 
the people whom Brandom refers to as his fellow inferentialists. They include all the peo¬ 
ple traditionally identified as “idealists”, just as the representationalists include all those 
traditionally identified as “empiricists”. 

Thesis Five: 

Anti-representationalists do not use a different method than representationalists, un¬ 
less one uses the term “method” synonomously with “research program”, or “leading 
idea”, or “basic insight” or “fundamental motivation”. Such uses are misleading. The term 
“method” should be restricted to agreed upon procedures for settling disputes between 
competing claims views. Such a procedure was what Ayer and Carnap on the one side, and 
Husserl on the other, thought had recently been discovered. They were wrong. Nagel and 
Dennett no more appeal to such a procedure than did Cassirer and Heidegger. Neither logi¬ 
cal analysis nor phenomenology produced anything like the procedure for settling philo¬ 
sophical quarrels that the founders envisaged. 

Thesis Six: 

When “method” is used in this restricted sense, as meaning “neutral decision proce¬ 
dure”, there is no such thing as either philosophical or scientific method. There are only lo¬ 
cal and specific agreements on procedure within such specific expert cultures as stellar 
spectroscopy, modal logic, admiralty law, possible-world semantics, or Sanskrit philol¬ 
ogy. There is no method shared by geologists and particle physicists but not employed by 
lawyers and literary critics. Nor is there any method shared by Kripke and Davidson, or by 
Nagel and Dennett, that is more peculiarly philosophical than ordinary argumentative 
give-and-take—the kind of conversational exchange which is as frequent outside discipli¬ 
nary matrices as within them. 

Thesis Seven: 

The idea that philosophy should be put on the secure path of a science is as bad as the 
idea, mocked by Fine, of awarding prizes for scientificity as one awards blue ribbons to 
prize goats. It is one thing to say that philosophers should form a distinct expert culture, but 
quite another to suggest that they ought to be more like mathematicians than like lawyers, 
or more like microbiologists than like historians. You can have an expert culture without 
having an agreed upon procedure for resolving disputes. Expertise is a matter of familiarity 
with the course of a previous conversation, not a matter of ability to bring that conversation 
to a conclusion by attaining general agreement. 

Thesis Eight: 

If twentieth-century analytic philosophy gets favorable reviews in the writings of in¬ 
tellectual historians of the twenty-second century, this will not be because those historians 
are impressed by its exceptional clarity and rigor. It will be because they have seen that fol¬ 
lowing up on Frege’s suggestion that we talk about the statements rather than about 
thoughts made it possible to frame the old issue between representationalist atomists and 
non-representationalist holists in a new way. Representation in the relevant sense is a mat¬ 
ter of part-to-part correspondence between mental or linguistic and non-mental or non- 
linguistic complexes. That is why it took what Bergman called the “lingusitic turn” to get 
the issue into proper focus. For thoughts do not have discrete parts in the right way, but 
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statements do. Frege’s dictum that words only had meanings in the contexts of sentences 
will be seen by future intellectual historians as the beginning of the end for representation- 
alist philosophy. 

Thesis Nine: 

The issue between the non-representationalists and the representationalists is not a 
matter of competing methods. Nor is the issue about whether a proper graduate education in 
philosophy should include reading Hegel and Heidegger, or mastering of symbolic logic. 
Both are matters of what one thinks it important and interesting to talk about. There is not 
now, and there never will be, a method for settling disputes about what is interesting and 
important. If one’s heart leads one toward realism, then one will take representationalism 
and research programs for analyzing complexes into simples seriously. If it leads one else¬ 
where, one probably will not. 

Thesis Ten: 

The idea of method is, etymology suggests, the idea of a road which takes you from 
the starting-point of inquiry to its goal. The best translation of the Greek meth ’ odo is “on 
track”. Representationalists, because they believe that there are objects which are what 
they are apart from the way they are described, can take seriously this picture the picture of 
a track leading from subject to object. Anti-representationalists cannot. They see inquiry 
not as crossing a gap but as a gradual reweaving of individual or communal beliefs and de¬ 
sires under the pressure of causal impacts made by the behavior of people and things. Such 
reweaving dissolves problems as often as it solves them. The idea that the problems of phi¬ 
losophy stay the same but the method of dealing with them change begs the metaphilo- 
sophical question at issue between representationalists and non-representationalists. It is 
much easier to formulate specific “philosophical problems” if, with Kant, you think that 
there a concepts which stay fixed regardless of historical change rather than, with Hegel, 
that concepts change as history moves along. Hegelian historicism and the idea that the phi¬ 
losopher’ s job is to draw out the meanings of our statements cannot easily be reconciled. 

Thesis Eleven : 

Anti-representationalists are sometimes accused, as Fine has been by Leplin and I 
have been by Nagel, of wanting to walk away from philosophy. But this charge confuses 
walking away from a certain historically-determined disciplinary matrix with walking 
away from philosophy itself. Philosophy is not something anybody can ever walk away 
from; it is an amorphous blob whose pseudopods englobe anyone attempting such an ex¬ 
cursion.. But unless people occasionally walk away from old disciplinary matrices as 
briskly as Descartes and Hobbes walked away from Aristotelianism, or Carnap and Hei¬ 
degger from neo-Kantianism, decadent scholasticism is almost inevitable. 

Thesis Twelve: 

Sometimes those who walk away from worn-out disciplinary matrices offer new 
philosophical research programs, as Descartes and Carnap did. Sometimes they do not, as 
in the cases of Montaigne and Heidegger. But research programs are not essential to phi¬ 
losophy. They are of course a great boon to the professionalization of philosophy as an aca¬ 
demic specialty. But greater professionalization should not be confused with intellectual 
progress, any more than a nation’s economic or military might should be confused with its 
contribution to civilization. 
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Thesis Thirteen'. 

Professionalization gives an edge to atomists over holists and thus to representation- 
alists over non-representationalists. For philosophers who have theories about the elemen¬ 
tary components of language or of thought and about how these elements get compounded, 
look more systematic, and thus more professional, than philosophers who say that every¬ 
thing is relative to context. The latter see their opponents’ so-called elementary compo¬ 
nents as simply nodes in webs of changing relationships. 

Thesis Fourteen'. 

The big split between “Continental” and “analytic” philosophy is largely due to the 
fact historicism and antirepresentationalism are much more common among non- 
anglophone philosophers than among their anglophone colleagues. It is easy to bring 
Davidson together with Derrida and Gadamer, or Brandom together with Hegel and Hei¬ 
degger. But it is less easy to find common ground between somebody distinctively “Conti¬ 
nental” and Searle, Kripke, Lewis, or Nagel, It is this difference in substantive philosophi¬ 
cal doctrine, rather than any difference between “methods”, which makes it unlikely that 
the split will be healed. 

Thesis Fifteen: 

Philosophical progress is not made by patiently carrying out research programs to the 
end. Such programs all eventually trickle out into the sands. It is made by great imaginative 
feats. These are performed by people like Hegel or Wittgenstein who come out of left field 
and tell us that a picture has been holding us captive. A lot of people on both sides of the 
analytic-Continental split are spending much of their time waiting for Godot. They hope 
someone will do for us what Philosophical Investigations, or Being and Time, did for our 
predecessors—wake us from what we belatedly realize to have been dogmatic slumber. 

Thesis Sixteen: 

Waiting for a guru is a perfectly respectable thing for us philosophers to do. One side 
of humanism, in the sense in which I am using the term, is the recognition that we have no 
duties to anything save one another. But another side is the recognition that, as Yeats put it, 
“Whatever flames upon the night/Man’s own resinous heart has fed”. Waiting for a guru is 
waiting for the human imagination to flare up once again, waiting for it to suggest a way of 
speaking which we had not thought of before. Just as intellectuals cannot live with pathos, 
they cannot live without gurus. But they can live without priests. They do not need the sort 
of guru who explains that his or her authority comes from a special relation to something 
non-human, a relation gained by having found the correct track across an abyss. 
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RESUMEN 

Este artrculo discute la construccion de la 
categorfa “sujeto” en las ciencias sociales, sena- 
lando el vuelco paradigmatico que reconoce la 
voz de los sujetos de investigation, reconocien- 
do su caracter de actores y constructores de co- 
nocimiento, propietarios de un saber, participan- 
tes en un proceso de investigation. Asimismo, se 
presenta un modo de ser y de conocer por rela. 
ciones, idea central de la ontologra y de la episte- 
me de la relation. La relation entre ser, conocer 
y etica se muestra corno clave para comprender 
el caracter opresor y la exclusion de la distintivi- 
dad del otro. Se analiza crfticamente la notion 
psicosocial de self (si mismo) en la cual se ha he- 
cho residir al ser del conocimiento, mostrando 
como en ella se construye al otro como comple- 
mento, o como opositor del si mismo. A partir de 
Le vinas y de Dussel se indica como la liberacion 
del yo, parte de una construccion del otro, que lo 
acepte analecticamente, en su diversidad. 
Palabras clave: SI mismo, otro, relation, libera¬ 
tion. 


ABSTRACT 

This article discusses the construction of 
the category “subject” in social sciences, 
pointing out the paradigmatic twist that 
recognizes the voice of the subjects of research, 
recognizing the character of the actors and 
constructors of knowledge, the owners of 
knowledge, and the participants in the research 
process. In the same manner, a way of being and 
understanding based on relations, the central idea 
of ontology and the episteme of the relation. The 
relation between being, knowing and ethics is 
shown to be a key to comprehending the 
oppressor character and the exclusion of the 
distinctive-ness of the other. The psychosocial 
notion of self (ones-self) in which the being of 
understanding resides, showing how it constructs 
the other as a complement or an opposer of self, is 
critically analyzed. Based on Levinas and Dussel 
the liberation of self is indicated, a part of the 
construction of the other that is accepted in an 
analectic manner, in its diversity. 
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Las ciencias sociales al enfocar la mirada sobre el ser humano con frecuencia han he- 
cho de la categorfa sujeto un artefacto de investigacion y un objeto: el objeto-sujeto. Un ob- 
jeto al cual, como a los automatas del siglo XVIII se hace hablar, moverse y al cual se atri- 
buyen cualidades y sentimientos, pero que puede desconectarse y olvidarse una vez termi- 
nada la investigacion. Ese objeto-sujeto a veces ha tenido nombre en la psicologla: por 
ejemplo, el nino Alberto, Anna O, o bien era mencionado de manera generica bajo la deno- 
minacion de informante, respondiente, el sujeto, la entrevistada. Solo que entonces desapa- 
recla mas rapidamente. No se sabe que fue de aquella Anna, ni que llego a ser del pequeno 
Albertico, si es que llego a ser. En ocasiones gran numero de estos automatas, reunidos en 
muestra, han sido hechos responsables por tendencias, o senalan corrientes, autorizando o 
negando explicaciones. 

Asl, cuando se analiza el proceso de creation de una muestra, esta resulta ser el mayor 
acto de prestidigitation posible. Quien investiga crea con ella un grupo que suele responder 
exactamente a sus exigencias: personas de un determinado t ango de edad, genero, nivel edu- 
cativo, ocupacion, color de piel, provenientes de un cierto lugar, con un poder adquisitivo 
ubicado dentro de ciertos lfmites, con una religion especlfica o sin ella, a veces hasta con cier¬ 
to tipo de sangre y aun con padecimientos peculiares o carentes de enfermedades espectficas. 
El o la analista indagan, imaginan, determinan, buscan y encuentran, examinan y luego, todo 
aquello pasa a ser traducido en terminos numericos o bien es reducido a iniciales parlantes o a 
categorias verbales. El numero y el discurso se separan del ser hablante, se independizan. Las 
personas desaparecen y son reconstituidas como “una sujeto”, el sujeto P; la letra A dijo, CP 
respondio, los sujetos en la categorfa 10 opinaron. Y al final, de la investigacion solo queda en 
pie un solo ser, a veces un pequeno grupo: quien investiga, los investigadores. Los sujetos 
quedan subsumidos en el sujeto promedio representative del grupo trabajado, que reflejando 
a todos sus miembros no refleja a ninguno. Y las 30 6 300 6 1200 6 N personas, desaparecen. 
Solo son una letra: esa N. Si algunos miembros de N no fueron encontrados, se habla de 
“mortalidad de la muestra”. Y es fantastico (en sentido estricto), pues es el crimen perfecto 
cuyo peipetrador nunca es hallado, ni buscado. Es la idea pura de crimen. Se muere sin dejar 
cadaver, ni huellas del transito, ni dolientes, pero si la herencia. Perfecto. 

Tanta impunidad no podia prolongarse. Asl, durante las dos ultimas decadas del siglo 
XX el asunto empezo a cambiar. Si a fines del siglo XVIII se comenzo a hablar de los dere- 
chos del hombre y ya para el XX fueron considerados como ley general (si bien algunos no 
parecen haberse enterado); a fines del XX podemos decir que se comienza a hablar de los 
derechos del sujeto. Es decir, del sujeto-sujetado, del objeto-sujeto, cuya subjetividad co¬ 
mienza a ponerse en evidencia, al menos para estas ciencias sociales, muchas veces inhu- 
manamente humanas. Se empieza a reconocer que no es solo la investigadora la que ocupa 
el escenario. Sus “sujetos” son sujetos y por lo tanto tambien son actores sociales. El mono¬ 
logo se hace polifonla. Las voces del silencio exigen ser escuchadas y aquellos de los que se 
decla que declan, comienzan a decir por si mismos. 

( ',C6mo ocurre esto? En primer lugar porque ya venlan diciendo y en segundo, porque 
quienes venlan investigando venlan tambien oyendo. (j Por que reducir las voces entonces? 
( ',Por que si se quiere trabajar para “la gente”, no se la escucha? (j Por que no trabajar con la 
gente? Se comienza a hablar del dialogo con el “sujeto” y el dialogo se inicia y el “sujeto” se 
hace rostro. Y el investigador ve su rostro y ve tambien el suyo propio. Y es esta observa¬ 
tion la que nos permite hablar de la relation liberadora que puede darse en la investigacion 
psicosocial. Liberacion del otro sujetado en el anonimato y en la cosificacion, liberacion 
del yo que reconoce su otredad y la acepta y la libera. 
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Alguna de la practica que se ha venido construyendo en los ultimos veinte anos en la 
psicologia social comunitaria y en la psicologia social de la polftica o psicologia polftica, se 
initio con una redefinition de los llamados sujetos de investigacion, al reconocer su carac- 
ter de actores y constructores sociales, propietarios de un saber, poseedores de un caracter 
historico, participantes en un proceso de investigacion al cual aceptan y en el cual intervie- 
nen. Tal situation necesariamente cambio la propia definition de investigadores e investi- 
gadoras, su vision de si mismos, la concepcion de su rol y la relacion con las personas con 
quienes se realiza la investigacion. 

La investigacion social y la psicosocial en particular se permiten ampliar el campo de 
sus interpretaciones reconociendo el caracter activo, constructor, que tiene todo ser huma- 
no en cualquier proceso o fenomeno; asi como el reconocimiento de que tambien en la in¬ 
vestigacion psicosocial se establece una relacion social, en la cual investigadores e investi- 
gados son y actiian. Investigar, como todo otro acto humano ocurre en relacion. Somos, 
como ya lo dijera Freire 1 , “seres de relaciones en un mundo de relaciones” y ninguno de 
nuestros actos es externo a ellas. La idea de un modo de conocer en la relacion, por la rela¬ 
cion, es la idea central de la episteme de la relacion. Y la relacion entre ser, conocer y etica 
es la clave para comprender el caracter opresor o liberador de la relacion, para entender la 
exclusion e inclusion social. 

SOBRE LA RELACION YLA INDIVIDUALIDAD PSICOLOGICA 

La idea de relacion no ha estado ausente del campo de la psicologia, pero ha sido mu- 
chas veces naturalizada de tal manera que reconociendose su existencia, se la ha tenido por 
obvia, se la ha dado “por sentada”, con lo cual se la dejaba fuera de los analisis y de las ex- 
plicaciones, centrando el interes psicologico en el individuo. Con esto la psicologia, como 
en general ha ocurrido en mucho del pensamiento occidental, ha hecho del individuo el ser 
de la ontologfa, el centra del conocimiento, solo sujeto cognoscente, de quien emana el ver- 
bo y que sustenta la came. 

Asi, a las preguntas de ( ',quien soy? ^quienes somos? Y ^como es que se llega a ser? la 
psicologia ha respondido con la notion de si mismo (self), la cual se construye casi al mis- 
mo tiempo que lo hace la propia disciplina. Primero William James 2 , casi inmediatamente 
Baldwin 3 y Cooley 4 , luego G.H. Mead 5 un filosofo que psicologizaba, sientan las bases y 
la concepcion y estructura fundamental de ese concepto. Posteriormente otros autores, dis- 
tipulos de Mead algunos de ellos, han contribuido al desarrollo de la notion y al hacerlo, 
han construido una explication de como se estructura la notion de uno, es decir, de la uni- 
dad del ser. El ser visto desde si, el ser que se mira y reconoce al conocer-se. Se trata de la in- 
terioridad como ambito de la vida y a la vez como delimitation del mundo que senala el 
adentro y el afuera. Interioridad que crea exterioridad. El ser reside entonces en el si mismo. 


1 Freire, P: ^Extension o comunicacion? Mexico, Siglo XXI. 1988. P. 44. 

2 James, W: Principles of Psychology. New York, EE.UU: Holt, 1890. 

3 Baldwin, J.M. (1897/1997): Social and ethical interpretation in mental development. New York: Amo Press. 
1897. 

4 Cooley, C.H: Human Nature and the Social order. New York: Scribner’s, 1902. 

5 Mead, G-H: Mind, self and society. Chicago, EE.UU: Chicago University Press. 1934 
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Pero si hay unos que no se reconocen como pertenecientes a la misma esfera, que no 
son como el uno ( ,que son? Responder a esto no es sencillo. Podrfa decirse que son cosas, o 
animales no racionales, o que son otros. Esta ultima categorfa, otros, es compleja. Hay al 
menos tres modos de ser otro: El otro que es el complemento del uno, que llena donde falta, 
que restaura la unidad, que junta las partes, que cierra la cisura. Puede ser tambien el otro 
negativo, la cara negativa del uno, la sombra. Otro que se construye por la negatividad, 
asiento de todo lo negado en el uno, de todo lo expulsado del uno, de todo lo temido por el 
uno. Y esta tambien la otredad del yo que se sabe ajeno, que se reconoce como incompleto o 
como negativo ante un Nosotros donde no tiene cabida confortable, pero de los cuales se 
sabe parte. Todas estas maneras de construir al otro residen en la concepcion de la unidad 
del ser y en la normatividad que de ella se deriva. En el uno reside el canon y son otros los 
que no encajan bien en su patron. El modelo esta tras todos ellos y por eso es facil recono- 
cerlos pues derivan de la misma fuente, tienen el mismo origen. Son aberrantes porque se 
desvfan de la norma unitaria, son complementarios porque la restablecen, son aquello que 
me hace diferente entre mis pares. 

( ',Por que se construye de esa manera ese uno que es en el si mismo? Quizas la clave este 
en la naturaleza psicosocial de su construction. Las teorias del si mismo han considerado la 
naturaleza social de la existencia humana y del caracter simbolico de la comunicacion. Y 
aunque mantienen la concepcion del si mismo como residencia del ser, otorgan al mismo 
tiempo un importante papel al otro en la configuration del si mismo, para lo cual su presencia 
es condition necesaria. La nocion del “otro generalizado” de la cual hablara Mead” es la pie- 
dra angular que permite crear una nocion de si mismo. Ese saber que hay una otredad, de la 
cual la persona se diferencia, pero a la cual se pertenece, es el origen y base de la distincion 
entre el yo y los no-yo, los otros. Pero se trata de una otredad constituida por unos de la misma 
especie. Es la otredad dentro del nosotros y la otredad dentro del ellos. Es pues un otro que me 
permite ser y reflexionar sobre mi misma como la otra que tambien soy; otro similar a mi y 
con el cual comparto caracterfsticas esenciales. Otro que aun en su diferencia es necesario 
para que el yo sea. La relation entre el uno y el otro esta sobreentendida y es ademas constitu- 
yente de ambos, pero no explfcita. Por eso, el otro como opuesto, como exterior o como com¬ 
plemento del uno es construido a la manera del yo. 

El si mismo refiere a la naturaleza y desarrollo de la persona como sujeto cognoscente 
con capacidad para reflexionar acerca de si misma, que a la vez que es un objeto sobre el cual se 
reflexiona, es sujeto reflexivo. Tiene el doble caracter de sujeto que conoce y de objeto conoci- 
do. Y no puede existir el uno sin el otro. Ese doble caracter se expresa por las palabras Yo (suje¬ 
to) y Mi, Me (objeto), referidas todas ellas a la primera persona del singular. Pero paradojica- 
mente, de esta duplicidad del si mismo emerge su unidad dando lugar a estados que designan 
una variedad de modos de conocerse a si mismo (autoconcepto, autoestima, por ejemplo). De 
este rnodo el si mismo integra la unidad cognoscente identificada como quien conoce. 

El si mismo tiene una naturaleza paradojica: por una parte designa al individuo, pero a 
la vez su caracter social es esencial para su constitution, de tal manera que su individualidad y 
su socialidad se entremezclan, siendo constitutivas la una de la otra y viceversa. De la unidad 
individual, de su singularidad, de su caracter de persona autocontenida e independiente, la fi- 
losoffa y la psicologia han hecho el locus del conocimiento, si bien al mismo tiempo senalan 


6 Ibidem. 
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quepara existir, esapersona necesitade los otros. Lacomprension psicologica del si mismo 
incluye necesariamente al otro, ya que para ser necesitamos internalizar las formas en que 
los otros nos ven. Debido a esta condicion Cooley (1902) acuno el termino de “si mismo es- 
pejo” ( looking-glass self). Y Mead 7 expreso esa relacion mediante la nocion del punto de vis¬ 
ta del otro generalizado. De hecho, desde William James 8 hasta Goffman 9 y aun despues, la 
consideration de que puedan pensar los otros del uno (yo, si mismo), ha sido una fuerza fun¬ 
damental en la estructuracion del si mismo. Solo cuando la persona ha integrado en si misma 
esa perspectiva logra ser un individuo capaz de comportarse de acuerdo con las normas socia- 
les, a la vez que se diferencia de los otros. Y es por eso que el si mismo se relaciona tanto con 
la identidad personal cuanto con la identidad social. Como dice Mead 10 “el ser humano surge 
mediante su capacidad para tomar la actitud del grupo al cual pertenece - porque puede ha- 
blarse a si mismo en terminos de la comunidad a la cual pertenece [.. ,]"como uno habla con 
los otros” A lo cual anade que el si mismo es un individuo social que “solamente puede existir 
en un grupo de individuos sociales” 11 cuya principal caracterfstica es ser reflexivos. Pero la 
mente, como indica Mead, es de alguna manera 

.. .un don originario - un atributo congenito o hereditario del organismo indivi¬ 
dual - y no podrfa existir o manifestarse en absoluto de otra manera en el proceso 
social - por lo cual no es esencialmente un fenomeno social, sino que mas bien es 
biologica tanto en su naturaleza y en sus oneenes y es social solamente en sus ma- 
nifestaciones o expresiones caracterfsticas . 

De esta manera Mead nos recuerda que la individualidad reside no solamente en esa 
mente que produce pensamientos particulares, sino tambien en un cuerpo que es la propiedad 
de, y el atributo de, un individuo. Mas recientemente, esta position ontologica tiene una ex- 
presion actualizada en la “intersubjetividad egologica” de Crossley 13 , quien describe un sen- 
tido del si mismo y sus correspondientes capacidades reflectoras y reflexivas, responsable del 
ser individual (yo), al cual corresponde una imagen de coherencia establecida. A ese sentido 
del si mismo esta “atado, individualizado, intencional, el locus de pensamiento, action y cre- 
encia”. El es el “origen de sus propias actividades, el beneficiario de una unica biograffa” 14 . 

Esta condicion de ser social a fin de ser individual, y de ser un individuo que constru- 
ye el cuerpo social, fue considerada por la filosoffa bastante antes de que la psicologfa exis- 
tiese como disciplina cientffica. Locke introdujo en 1694 la doble condicion del ser como 
conocedor-conocido, considerando al ser humano como perceptor y como percibido, cuan- 


7 Ibidem. 

8 James, W: Ob.cit. 

9 Goffman, H: La presentacion de la persona enlavida cotidiana. Buenos Aires, Argentina: Amorrortu, 1959. 

10 Mead. G-H: Mind, self and society. Chicago, EE.UU.: Chicago University Press.1934, p. 33. 

11 Ibid., p. 40. 

12 Ibid p. 243. 

13 Crossley, N: Intersubjectivity. The fabric of becoming. Thousand Oaks, USA: Sage, 1996. 

14 Rose, N: Inventing our selves. Cambridge, R.U..: Cambridge University Press. 1996. p. 3. 
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do senalo que es “imposible para nadie percibir sin percibir que percibe”, anadiendo que, 
“puesto que la conciencia siempre acompana al pensamiento y es eso lo que hace que cada 
uno sea lo que el llama si mismo, y de alii se distingue a si mismo de los demas seres pen- 
santes, en esto solo consiste la identidad personal” 1 ^ Y Hegel 16 hace lo mismo cuando afir- 
maba que “la autoconsciencia existe en y para si cuando, y solamente por el hecho de que 
ella existe asi para otro; esto es, existe solamente en el ser reconocida”. Mas recientemente, 

17 A • 18 

Buber y Levinas , como veremos mas adelante, han tratado el problema, presentando 
una perspectiva diferente. 

UNA ONTOLOGIA DE LA RELACION 

La logica de la individualidad que rige el pensamiento occidental y su concepcion 
ontologica construyo la nocion de totalidad para albergar a ese ser antes descrito y a sus 
opuestos. Para ello utiliza el metodo dialectico segun el cual la construction del otro esta 
determinada por la tesis respecto de la cual el otro presenta argumentos contrarios a aque- 
llos definidos por el uno en la tesis. Por lo tanto, la constmccion del otro determina no sola¬ 
mente cuales argumentos seran aceptados como opuestos, sino tambien que clase de sujeto 
es el opositor. El ser de tal ontologfa, residente en la individualidad y parece no solo cons- 
tmir al otro como su opositor, sino tambien como el depositario de los atributos negativos 
que el si mismo positivo no puede soportarpara si. El otro es entonces un opositor, alguien 
respecto del cual o medimos fuerzas o debemos tomar distancia, del cual debemos separar- 
nos y diferenciarnos, de tal manera que la libertad del si mismo tenga como fundamento su 
suprematia. Y esa superioridad solo se alcanzarfa reduciendo el otro al mi mismo/a, de tal 
manera que si el otro quiere ser parte de esa libertad, debera renunciar a su identidad, identi- 
ficandose con el uno (si mismo). Asf, el poder del uno sera complementado por la falta de 
poder del otro. El otro reducido tendria entonces que ser como el uno, convirtiendose al 
mismo tiempo en la posesion, el objeto, de ese uno. Desde esta perspectiva, la dialecticapo- 
drfa ser un metodo expansionista tautologico para afirmar una totalidad dominante 19 . 

Crossley considera esta perspectiva como el apoyo de una “intersubjetividad radi¬ 
cal” (en el sentido de su caracter constitutive de los miembros de la relacion intersubjetiva). 
A esta position corresponde una epistemologfa en la cual quien conoce es un sujeto cog¬ 
noscente individualmente definido. Los individuos en contacto con otros producen conoci- 
miento, de tal manera que toda persona necesita de los otros para producir conocimiento, 
pero cada uno es visto como un atomo en el tejido del conocimiento. Y por esa via el otro es 
desincorporado de la totalidad, e incluso hasta de su propia identidad, distorsionada por una 


15 Locke, J: Essay concerning human understanding. Chicago, EE.UU.: The University of Chicago-Encyclo- 
pedia Britannica. Vol. 35. 1694/1959, p. 449. 

16 Hegel, G.W.F. Fenomenologia del espiritu. Mexico: F.C.E. 1870/1973. 

17 Buber, M: Yo y Tu. Buenos Aires: Galatea-Nueva Vision. 1923. 

18 Levinas, E: Humanismo del otro hombre. Mexico: Siglo XXI. 1972/1993; Ibid: Totalidad e infinito (Ensayo 
sobre la exterioridad). Salamanca, Espana: Sigueme, Espana. 1977/1975; Ibid: “Time and the other”. In Sean 
Hand (Ed.) The Levinas reader. Oxford, R.U.: Blackwell. 1989. pp. 37-58. Hay traduction castellana en Pai- 
dos Iberica, 1993. 

19 Dussel, E: Accesos hacia unafilosofia de la liberacion. Buenos Aires: La Aurora. 1987. 

20 Crossley, N: Intersubjectivity. The fabric of becoming. Ed. Cit. 
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imagen corporal y ammica definida por el yo dominante. Ejemplo de esto son las imagenes 
de esos otros que han sido llamados salvajes, o tambien la construccion de la imagen de la 
mujer predominante hasta bien entrada la segunda mitad del siglo pasado, caracterizada 
por rasgos tales como ser debil, caprichosa, coqueta, temerosa, “con tendencia al desorden 
y alapasion, economicay polfticamente dependiente deloshombres...” 21 Y debido aesa 
construccion y a las acciones a que ella daba lugar, las mujeres han sufrido una doble exclu¬ 
sion: no solo se les ha atribuido una otredad negativa, siendo relegadas al cinturon marginal 
de la totalidad, sino que tambien han sido consideradas como “fuera de si mismas”, debido 
a su “no dar cuenta de si mismas”. 

La dialectica entre el uno y el otro como individuos que integran terminos opuestos 
de una totalidad explica la intersubjetividad y responde por su caracter social y su presenta¬ 
tion como condition universal e impartial para todos los seres. Al respecto, Levinas 22 con- 
sidera que esa universalidad es en verdad partial por cuanto excluye lo que es exterior a la 
totalidad y esta exclusion impone su violencia a lo que es diferente, externo al yo (uno). Por 
ello critica la supuesta imparcialidad ya que solamente admite lo que se incluye en la totali¬ 
dad construida desde el lugar del uno. 

La conception de libertad ligada a esta construccion ha sido definida por Levinas 23 
como la capacidad “de mantenerse a si mismo contra el otro a pesar de la relation con el 
otro, asegurando la autarqufa del yo”. Tal notion conducira a “la supresion o posesion del 
otro. Y esa posesion de hecho afirma al otro, pero dentro de la negation de su independen- 
cia” 24 . Pero no es solo la independencia la que es eliminada o puesta en peligro. El otro es 
excluido de otro ambito: el del mundo de vida controlado por el uno. De esa manera se con- 
suma una triple exclusion: del universo contenido en la totalidad, de su mundo de vida, de 
su ser negado, prohibido y negativamente definido; de su cuerpo y alma, tambien definidos 
desde la perspectiva del uno dominado. 

Esto constituye lo que Levinas llama una ontologfa del egofsmo, ya que privilegia la 
posesion y es “la forma por excelencia por la cual el otro pasa a ser si mismo al convertirse 
en mfo” 2 ' porque “el Otro es lo que Yo mismo no soy” 26 . Y como la construccion del cono- 
cimiento se origina en la tesis y el otro es definido desde la position del Yo-Nosotros, en- 
tonces “el espacio intersubjetivo no es simetrico” 27 . Esta conception fomenta una perspec¬ 
tiva en la cual el ideal es no recibir nada del otro sino contentarse con lo que esta dentro de 
uno. Y aparentemente al nada recibir del otro uno puede entonces ser libre, pero realmente 
el uno recibe la sumision del otro afirmando su poder. La libertad del uno residira entonces 
en la supuesta ausencia del otro, en su desaparicion, o en su aniquilacion, o al menos en su 
sumision o lugar de subordination. 


21 Gatens 1991 en Rose,N: Inventing our selves. Cambridge, R.U: Cambridge University Press. 1996. p. 5. 

22 Levinas, E: Totalidad e infinito (Ensayo sobre la exterioridad). Salamanca, Espana: Sigueme, Espana. 1977. 

23 Ibid., pp. 69-70. 

24 Ibid., p. 70. 

25 Ibidem. 

26 Levinas, E: “Time and the other”. In Sean Hand (Ed.) The Levinas reader. Oxford, R.U: Blackwell. 1989. Pp. 
37-58. Hay traduccion castellana en Paidos Iberica, 1993. 1989, p. 48. 

27 Ibidem. 
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Esta ontologfa del egofsmo lleva a una filosoffa del poder, asf como tambien lleva a 
una psicologfa del poder y de la exclusion. Exclusion del otro, definida de acuerdo con el 
interes del uno que domina la relacion. Y la exclusion significa negar al otro el derecho de 
reproducir, hacer y construir vida, porque la vida es entonces definida y construida para el, 
de acuerdo con la voluntad del uno. 

LA RELACION Y SU FUNCION CONSTITUTIVA DEL SER 

Por relacion se entiende la conexion, correspondencia o asociacion que existe entre 
personas o entre personas y cosas, de tal rnodo que la unas no puedan ser sin las otras. Estar 
en relacion implica entonces una conexion necesaria para que los actores de ella sean, pues 
el ser no proviene de las unidades relacionadas, sino que se construye en los nexos que esas 
unidades generan entre si y de los cuales obtienen su existencia. El si mismo y el otro se ha- 
cen en las relaciones que crean y que los crean. Cada uno construye al otro en el proceso de 
autoconstruccion. La relacion es el ambito de la construction del yo, del mi, del me y del mi 
misma que expresan al uno. 

Nuestras creencias, nuestras reflexiones, el proceso de socialization, las normas so- 
ciales y los habitos que recreamos una y otra vez en la vida cotidiana y sus juegos, rituales y 
sorpresas, son llevados a cabo en relaciones. Todas nuestras vidas ocurren en relaciones. 
No somos, no existimos fuera de las relaciones que creamos y por las cuales somos abarca- 
dos, protegidos, atormentados y que disfrutamos o detestamos. Alin en la soledad, en el exi- 
lio de todo ambiente habitado, la persona lleva consigo a su sociedad y vive segun ella, sea 
para observar sus reglas o para transgredirlas. Pero esto no significa la desaparicion de la 
individualidad ni de su distintividad u originalidad, sino que esas caracterfsticas se hacen y 
son en la relacion. 

Solo en la relacion sabemos que somos. Y nadie puede ser sin el otro, o como ya dijera 
Aristoteles 28 para prescindir de los otros habrfa que ser un animal salvaje o un dios. Freire 29 
advierte esta condicion social relacionadora, agregando que “no hay pensamiento aislado, 
como no hay hombre aislado [sic])” 30 . Y respecto de esa imposibilidad de hacer sin el otro y 
del efecto autodestructivo de la exclusion del otro se puede aplicar la siguiente afirmacion, 
igualmente freiriana: “ Nadie es si prohibe que otros sean”. Por lo tanto, la ontologfa de la re¬ 
lacion considera que el sujeto individual no es ni la ultima ni la primera residencia del ser. El 
ser reside en la relacion. La relacion es una condicion en la cual varios elementos (personas, 
cosas) existen debido al nexo que las une y que a la vez que las constituye, les da existencia. 
De modo que la unidad social basica no es el sujeto individual sino la relacion. 

DEI A DIALECTIC A A LA ANALECTICA COMO METODO PARA LA LIBERACION 

El metodo dialectico supone una tesis, una antftesis que se opone o contradice los ar- 
gumentos contenidos en la tesis y una sfntesis que crea nuevo conocimiento al transformar 
elementos provenientes de las dos propuestas opositoras. El sf mismo esta entonces en cada 
polo de la contradiction, asf como tambien esta en la sfntesis. Pero de algiin modo, la relit 

28 Aristoteles: Nichomachean Ethics. Chicago: Encyclopedia Britannica-University of Chicago Press, 1952. 

29 Freire, P: Op. cit, p. 41. 

30 Ibid., p. 74. 
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cion en la cual todo ese entrecrazarse, oponerse, unirse y transformarse ocurre, aunque ad- 
mitida, no parece ser tomada en cuenta. Parece ser vista (o no vista) como algo intangible, 
que ocurre como una emanation de individualidades que afecta a otras individualidades. 
La dialectica entonces solo considera un intercambio entre un ego, el yo (el uno, el sf mis- 
mo), y su opuesto, que tambien es complementario al presentar una contradiction con lo 
que es la position del uno. Ambos elementos constituyen una unidad porque lo que el uno 
tiene falta en el otro. Y el conocimiento producido por su union, la sfntesis, deriva de ambos 
ya que sus contribuciones, aunque opuestas pertenecen a la misma logica. Estos tres ele¬ 
mentos: tesis, antftesis y sfntesis forman una totalidad en la cual se produce conocimiento. 
El punto de partida siempre es la tesis, de tal manera que lo que se opone a ella es funcion de 
lo que esa tesis afirma. Por lo tanto, la sfntesis construida a partir de la colision entre tesis y 
antftesis se estructura dentro de la totalidad que todos ellos integran. De esta manera todos 
son parte de la misma totalidad que contiene al termino positivo y a su opuesto negativo, 
produciendo uno nuevo a partir de ambos, por lo cual la dialectica cae dentro del ambito de 
la ontologfa de la individualidad y su caracter restrictive ha sido denunciado por filosofos 
que han influido en la teologfa de la liberacion y luego en la psicologfa de la liberation 31 . 

Asf, Dussel propone un enfoque y una modification al metodo dialectico, acorde a la 
conception relacionadora, que el llama analectica o ana-dia-lectica, ya que es una exten¬ 
sion de la dialectica, una ampliation de la dialectica que incorpora una otredad inesperada, 
no complementaria, una dimension no unida al mundo de vida del sf mismo generador de 
conocimiento. 

La analectica, en palabras de Dussel 32 es un momento del metodo dialectico que da 
prioridad a lo que esta mas alia de la totalidad. Es decir, el otro como otro, como “diferen- 
te”. Esta dialectica modificada difiere debido a la inclusion de la otredad del otro. Una otre¬ 
dad que se anade a la otredad construida por el uno. Y, tanto si otro ajeno, como si otro com¬ 
plementario son incluidos en la totalidad, el locus de la production de conocimiento es des- 
plazado del ser individual a la relation establecida entre el uno y el otro; relation en la cual 
cada uno de ellos es constituido mientras crea la relation. 

Se produce asf liberacion al aceptar al otro en su otredad. Es decir, cuando el uno libera al 
otro de la sujecion a la cual lo ha sometido para asimilarlo al uno. Ese es un acto de justicia tanto 
para con el otro externo, desconocido, diferente, como para con el otro dentro de sf mismo. Asf 
como el otro esta mas alia de la totalidad, y por lo tanto es exterior a ella, excluido, tambien el 
uno puede ser el otro excluido de otra totalidad. Una ampliation de la dialectica que abra la ce- 
rrada rigidez del otro concebido como pensamiento del sf mismo, construye al otro como al- 
guien que puede ser incluido a pesar de su extraneza. El uno se libera asf de la pobreza de la ex¬ 
clusion, que disminuye a la totalidad, que empobrece las relaciones y que, por lo tanto, empo- 
brece al uno que las controla. La analectica es entonces el momento afirmativo de la alteridad. 
Y la liberacion en consecuencia opera en dos vfas: liberando al exclusor al constmir al otro 
como ser, diferente pero igual a el mismo (uno). Y liberando al otro al incluir su posible diferen- 


31 Cfr. Scannone, J.C: “La liberacion latinoamericana”. En Teologia de la liberacion y praxis popular. Sala¬ 
manca, Espana: Sigueme,1976; Ibid: Nuevo punto de partida de lafdosofia latinoamericana. Buenos Aires, 
Argentina: Guadalupe, 1990. Dussel, E: 1977: Accesos hacia unafilosofia de la liberacion. Buenos Aires: La 
Aurora, 1977, Ibid: Introduccion a la filosofia de la liberacion latinoamericana. Bogota: Nueva Ameri¬ 
ca. 1988, Ibid: La etica de la liberacion. Mexico: UNAM. 1998. 

32 Dussel, E: Introduccion a lafdosofia de la liberacion latinoamericana. Bogota: Nueva America, 1988. 
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cia; aceptando su condicion de actor social, constructor de vida. La liberacion es entonces 
una empresa colectiva. Como decfa 33 , nadie libera a nadie, nadie se libera solo. La gente se li¬ 
bera en comunion, es decir, por su accion colectiva integrada. 

EPISTEMOLOGIA DE LA RELACION 

Si el ser se construye en la relacion, y de hecho las descripciones que encontramos en 
las teorias del si mismo que aunque ignorando esa relacion, muestran su efecto creativo, la 
epistemologla que corresponde a esa ontologia tambien sera una epistemologla de la rela¬ 
cion. En esa epistemologla, tanto la construction del otro originada en el uno, sus aspectos 
complementarios por contradiction y su pertenencia a una totalidad dialectica, coexisten 
con la posibilidad y el acto de aceptar el caracter externo, desconocido, diferente del otro. 
La totalidad complementaria debe ser ampliada para hacer lugar a la aceptacion del otro 
como lo desconocido, lo extrano, ajeno, inimaginado, distante. La singularidad de una per¬ 
sona reside en su otredad que la hace diferente, inesperada y tambien externa. 

De acuerdo con esta conception epistemologica el conocimiento no es producido en 
un acto individual que ocurre entre la actividad de un sujeto cognoscente y la pasividad de 
un objeto conocido o producido por esa actividad, sino que sera mas bien una relacion dina- 
mica y compleja entre sujetos que interactuan, y en la cual entran la accion, la reflexion, la 
experiencia y la atribucion de sentido tanto social como personal 34 . Y aun en la accion soli- 
taria, la relacion esta presente a traves de lo aprendido, de lo recibido historicamente. La so- 
ciedad y los otros estan dentro de cada individuo, as! como todos los seres humanos esta- 
mos dentro de la sociedad. Y no es posible separarlos sin producir su mutua destruction. 

CONSECUENCIAS ETICAS Y POLITICAS 

Los fundamentos de la etica residen en la relacion con el otro, en la relacion entre dos 
terminos en los cuales el uno y el otro no estan unidos ni por la smtesis de la comprension ni 
por la relacion sujeto-objeto. La etica no esta confmada a las norrnas que dictan la conducta 
considerada como buena y necesaria en una sociedad (moral), ni es expresada solamente por 
la buena practica (deontologfa) 35 . Tiene como objetivo principal la relacion con el otro en 
terminos de igualdad y respeto, incluyendo la responsabilidad que cada uno tiene respecto del 
otro, entendiendo por responsabilidad no el responder a, sino el responder por el otro 36 . 

Este responder por el otro supone consecuencias para otro ambito de la vida social: la 
polftica, puesto que la ampliation de la dialectica influye sobre el espacio publico, sobre el 
derecho a construirlo, a ocuparlo y a transformarlo y a ser ofdo en el. Algunas consecuen¬ 
cias eticas de esta perspectiva son: 

- La consideration del otro per se y no como un objeto creado por el uno, no como 
un producto de la imagination del uno, mas alia de la influencia que tales ilusiones 
tengan. El otro es un actor social con voz propia, con capacidad para tomar y eje- 


33 Freire, P: Op. cit. 

34 Montero, M: “El sujeto. el otro, laidentidad". Akademos, 2 (2), 2000. pp. 11-30. “Etica y Polftica en Psicolo- 
gia. Dimensiones no reconocidas”. Athenea Digital. www.AtheneaDigital. 2001. 

35 Ibidem 

36 Dussel, E: Introduccion a lafilosofia de la liberacion latinoamericana. Bogota: Nueva America. 1988. 
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cutar sus propias decisiones, con la capacidad y el derecho de participar; diferente 
y a la vez inevitablemente relacionado con el uno. El otro que el uno puede imagi- 
nar es siempre producto de una multiplicidad de relaciones. Ese otro imaginado 
viene a nuestra experiencia desde nuestra historia. Y en ese otro se expresa lo que 
amamos u odiamos, necesitamos o rechazamos. 

- El caracter cultural de las sociedades humanas es entonces reafirmado. La cultura 
se refleja en el uno y en el otro, y en la cultura se desarrollan los patrones de rela¬ 
ciones para comprender y para equivocarse. 

- La relacion se expresa en el lenguaje y debe tener un caracter dialogico, discur- 
sivo. Por discurso se entiende una multiplicidad de formas de comunicacion. Esto 
significa que las relaciones humanas tienen que ser abiertas a una multiplicidad de 
voces. Imponer silencio a ciertas categorfas sociales es antietico y es una forma de 
suprimir o excluir al otro. 

- En consecuencia, debe considerarse una pluralidad de modos de producir conoci- 
miento y junto con ellas su potencial de transformation. Un enfoque abierto en 
este sentido puede enriquecer la sociedad y beneficiar a sus miembros. Aceptar 
que el conocimiento puede darse en diferentes ambitos, por diferentes medios de- 
beria ir unido a la notion de que teorfa y practica no pueden separarse. La distan- 
cia entre ellas es un reflejo de la supuesta distancia que nos separa del otro. 

- La crftica y desconstruccion de lo que es presentado como la forma natural de ver 
las cosas, o de lo que es definido como esencial, como “el modo de ser de las co- 
sas”. Una sociedad polifonica deberfa estar menos inclinada a mantener un con- 
junto “cristalizado” de normas y en general, una vision rfgida del mundo. 

- La promotion del cambio personal y social podrfa entonces ser dirigido hacia 
cualquier persona y no estar limitado por su pertenencia o no a ciertas categorfas 
sociales o a ciertas formas de totalidad. 

El totalitarismo, en sentido politico, no puede tener lugar en una conception relacionada 
del ser, porque una ontologfa y una epistemologfa de la relacion tienen como principal conse¬ 
cuencia polftica, la democratization. Y una conception no excluyente del otro, que lo acepte en 
su diferencia a pesar de ser diferente y desconocido es el fundamento de la libeitad y del conoci¬ 
miento. No escapa a mi atencion el hecho historico de que la construction de un otro amenaza- 
dor, negativo, despreciable, parece ser un patron humano recurrente. Pero excluir al otro me- 
diante su definition como un extrano malvado y luego usar este argumento para atacar, explo- 
tar y ejercer dominio sobre el; privarlo de posesiones materiales e inmateriales (recuerdos, len- 
gua, costumbres, tradiciones, habilidades), ha sido una de las fuentes de sufrimiento y muerte 
dentro y fuera de toda sociedad. Como dice Gergen 37 en tanto sea esa la perspectiva dominante, 
“los problemas tradicionales de la epistemologfa y las ciencias sociales permaneceran sin solu¬ 
tion (y no solucionables), y las practicas sociales ampliamente difundidas que sostienen esa 
conception permaneceran indiscutidas”. Es hora de cambiar de perspectiva. 


37 Gergen, K: Realities and relationships. Soundings in social construction. Cambridge, Harvard University 
Press. 1994, p. 259. 
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RESUMEN 

El artfculo replantea el concepto de ver¬ 
dad, aplicado al campo de la comunicacion, des¬ 
de la perspectiva de Hannah Arendt. Se parte de 
un reconocimiento explfcito: la verdad constitu- 
ye el asunto central de la comunicacion social, 
porque su principal responsabilidad consiste en 
informar, con veracidad, lo que sucede en la rea¬ 
lidad. Se analizan las consideraciones que hace 
Arendt sobre la notion de verdad revelada, y ba- 
sicamente sobre la distincion que hace entre la 
verdad de razon y la verdad de hecho. Se conclu- 
ye en que resulta de utilidad reconocer la existen- 
cia de ambas -verdad de razon y verdad factual- 
para ganar claridad en el ejercicio de la comuni¬ 
cacion, por cuanto constituyen un marco de refe- 
rencia imprescindible para orientar la action. 
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ABSTRACT 

This article re-presents the concept of 
truth applied in the field of communications from 
the perspective of Hannah Arendt. It begins with 
an explicit affirmation: truth constitutes the cen¬ 
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principal responsibility is to inform truthfully 
what occurs in reality. This article analyzes con¬ 
siderations made by Arendt as to the notion of re¬ 
vealed truth, and basically in reference to the dis¬ 
tinction made between rational truth and truth 
occurrences. The conclusion is that it is useful to 
recognize the existence of both- truth in reason 
and factual truth- in order to increase clarity in 
communicational activity, since both constitutes 
a necessary referential framework that orient ac¬ 
tions. 
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INTRODUCCION. UNA REFERENCIA INDISPENSABLE 

El presente trabajo explora el concepto de verdad, tomando como referenda su apli- 
cacion en el campo especifico de la comunicacion. 

El artfculo se centra en las consideraciones teoricas que acerca del problema de la 
verdad esboza Hannah Arendt, en distintos pasajes de su obra academica y literaria. 

La election de Arendt va mas alia de cualquier circunstancia ocasional o de mero 
azar, pues son varios los factores que determinan este intento de examinar la verdad a traves 
de su prisma analitico. Primero, en su obra de manera recurrente aborda el estudio de esta 
tematica y va hilvanando ideas, hipotesis y evidencias, que sumadas constituyen un valioso 
aporte y una referenda indispensable. 

En segundo lugar, Arendt garantiza la vinculacion con el periodismo por cuanto ella 
sostuvo una estrecha relation con esta disciplina y con el mundo de los medios masivos de 
information. 

En 1961 se vio envuelta en un episodio que evidencia esa relacion con el periodismo 
que aquf se trata de constatar. Ese ano asistio como reportera del periodico The New Yorker 
al proceso de enjuiciamiento de Eichman 1 en los tribunales de Jerusalem Como registro de 
ese momento publica una serie de ensayos, en los cuales trata el problema de la “banalidad 
del mal”, generando polemica y disgusto. Fue acusada de complice de sus verdugos, por- 
que en lugar del retrato sordido de Eichman lo describe como un hombre superficial. Dice 
Martha Beatriz Rivero 2 que “la sorpresa que le produjo ver de cerca la cara del enemigo 
nazi, tan carente de personalidad, la llevo a replantearse por completo la relacion que po- 
dria existir entre el pensamiento y el ambito de los asuntos humanos, entre la filosoffa y la 
pohtica”. 

En realidad, Arendt actua con fidelidad a un enfoque: se consigue con un ser cual- 
quiera, dato que confirma su apreciacion sobre los regfmenes totalitarios, los cuales se afin- 
can en su eficacia para eliminar la capacidad de pensar. Dependen mas de la conversion de 
los hombres en seres superfluos, que de la sana despotica. 

La tercera poderosa razon, para seleccionar a la autora, es la propia Hannah Arendt, 
personalidad enaltecedora, que busco edificar una obra humana en donde predominara la 
justicia. Lo hizo de manera permanente, asumiendo riesgos, verificando y corrigiendo en 
su transito vital la validez de sus creencias, alejada de la comodidad de los dogmas. Arendt 
junta en su vida verdad y ejercicio de esa verdad, y no simplemente complicidad para ganar 
el favor del momento historico. Ese atrevimiento le reserva un lugar privilegiado en una 
historia personal de destierros, desde el cual expone un pensamiento crftico. 

EL DILEMA DE LA VERDAD EN EL PERIODISMO 

La verdad representa el asunto crucial y decisivo para el periodismo, pues su princi¬ 
pal responsabilidad social consiste en informar lo que ocurre en la realidad, con apego a la 
veracidad. 


1 Adolf Eichman dirigio la deportation y exterminio de los judios. Fue capturado en Argentina por los servi- 
cios especiales israehes, en 1960, enjuiciado, condenado a muerte y ejecutado. 

2 Rivero, Martha Beatriz (1996): “El sentido comun en la obra Hannah Arendt”. Sociological 1). pp. 97-116. 
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En esta definition, simple y redonda, radica el problema. ^Que es la realidad? ( : ,A 
cuales certezas o principios debe apelar el comunicador para ajustarse al precepto de vera- 
cidad y no incurrir en tergiversation, distorsion y desinformacion en relation con los per- 
sonajes y los hechos que dan sentido a cada historia? 

El asunto es complejo porque cada vez mas se extiende la idea segun la cual la socie- 
dad es un producto humano, y en tal sentido constituye una realidad objetiva. Se admite, 
ademas, que el hombre es un producto social 3 . De alii puede inferirse que el hombre esta 
suficientemente influido por la carga subjetiva que se deriva del contexto en el que actua. 
No existe por lo tanto una realidad unica, indivisible, a la que se pueda nombrar de manera 
inequrvoca. Cada cual se relaciona con la sociedad desde una perspectiva particular, desde 
alii construye su punto de vista. Sin embargo, este margen de incertidumbre no autoriza 
para que los hechos puedan ser manipulados como a cada cual le convenga, ni para que se 
borren las fronteras o lmeas divisorias entre hecho, opinion e interpretation. 

Desde la simple selection de los hechos que se informan o se convierten en noticias 
ya se pone de manifiesto una determinada subjetividad o intencionalidad. Asumir ese gra- 
do de dificultad resulta imprescindible para situarse en la perspectiva de un ejercicio inte- 
lectual y periodfstico honesto. 

La consideration resulta necesaria para abordar el concepto de verdad y para eviden- 
ciar la importancia que esta tiene en el proceso de busqueda, selection, jerarquizacion, tra- 
tamiento (redaction o edition) y transmision de las historias que se registran en los medios 
masivos de information. 

Como demuestra Arendt, la verdad tiene como contrapartida la mentira intentional y 
organizada. Es decir aquella que se construye deliberadamente mediante enunciados falsos 
y afirmaciones insinceras, o simplemente a traves de medias verdades, con la fmalidad de 
persuadir, de convencer a alguien de algo. En tal sentido, cabe la definition de San Agustin: 
“Mentir es decir lo contrario de lo que se piensa, con la intention de enganar” 4 . ^Existe este 
tipo de mentira? Estos dos ejemplos resultan emblematicos: Primero, el caso frecuente de 
negar que los residuos industriales estan contaminando el ambiente. Otro ejemplo: en un 
periodico para falsear los hechos o una declaration no es necesario cambiar las palabras o 
agregarpreguntas no realizadas. Resulta suficiente con reproducirlas literalmente, pero co- 
locadas fuera de contexto. 

“Con la mentira se trata de comunicar voluntariamente una version de la realidad que 
el propio emisor no tiene por verdadera y esto se hace sin advertirle al interlocutor sobre la 
diferencia. El emisor selecciona un mensaje pensando basicamente en los efectos que de¬ 
sea producir”, explica Etkin 5 . Para imponer esa version interesada el trasgresor se compor- 
ta como un estratega, para mantener ocultas sus intenciones y de esa manera poder “vender 
las imagenes” con las cuales la audiencia pueda identificarse y asi cumplir su cometido. 

La mentira se impone por dos vias. Primero, cuando se usa la fuerza y el emisor hace 
uso de un poder compulsivo sobre el destinatario de los mensajes. Es el caso tipico de regf- 


3 Cfr. Berger, Peter y Luckmann Thomas (1979): La construction social de la realidad. Buenos Aires: Amo- 
rrortu editores. 

4 Citado por Etkin, Jorge (1994): La doble moral de las organizations. Espana: McGraw Hill. 

5 Ibid., p.290. 
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menes autoritarios. Arendt se dedico al estudio de este tipo de practica y constato que el 
ejercicio autoritario no solo manipula la information, sino que busca garantizar que su lec- 
tura tambien inhiba la capacidad de analisis de los ciudadanos. El ejemplo clasico es el 
efecto que buscaba la propaganda nazi en el cine aleman. 

Otra via para imponer la mentira se aplica cuando se usan signos y representaciones 
simbolicas en forma premeditada para distorsionar hechos, ideas y acciones de la realidad y 
presentarlos de manera que sirvan a los propositos del emisor 6 7 . 

Esta via se sustenta en una situation perversa que no se anuncia, ni se muestra, pero 
que sin embargo se utiliza para cambiar el comportamiento del receptor (de la masa) o con- 
vencerlo de algo. Es el caso, por ejemplo, de las aseveraciones infundadas que luego se ven 
confirmadas por la reaction que dicha aseveracion genera (el anuncio de un probable desa- 
bastecimiento). 

Explica Arendt que por mucho tiempo no se crefa que la mentira organizada pudiera 
llegar a ser un arma poderosa contra la verdad. Practicamente se le desdeiiaba, quizas por- 
que la mentira organizada, que domina el campo publico, aun no se conocia. 

Refiere 8 que ninguna de las grandes religiones, exceptuando el zoroastrismo, inclu- 
ye la mentira en su catalogo de pecados graves. Solo se admite como problema “dar falso 
testimonio”. 

Solo con el surgimiento de la moral puritana y con el nacimiento de la ciencia organi¬ 
zada se establece que la mentira es una falta grave. 

Ademas, habrfa que anadir que el siglo XX no dejo lugar a dudas acerca de la peligro- 
sa existencia de la mentira organizada, hecho que se revelo en las dos guerras mundiales, en 
el efecto persuasivo de la propaganda polftica, en la permanente incitacion al consumo que 
lleva al receptor a realizar una inversion simbolica en lo que adquiere, tanto que se consume 
no lo que se necesita, sino lo que genera reconocimiento y prestigio social. La fuerza per- 
suasiva, por ejemplo de la publicidad, se basa no tanto en los valores de uso de los objetos, 
como en sus valores simbolicos. 

LA VERDAD: EL RIESGO DE DECIR LO QUE EXISTE 

Arendt defiende el concepto de verdad que la ubica como un valor, es decir como un 
atributo esencial para el ser humano. Tanto que en la verdad, desde su optica, esta en juego 
lo que la persona es. Es como si dijeramos que la existencia tiene sentido porque siempre, 
incluso en las peores condiciones, la verdad se esfuerza por sortear las asechanzas y erigirse 
victoriosa. 


6 Ibid., p.291. 

7 Arendt, Hannah (1996): Entre elpasado y elfuturo: Ocho ensayos sobre la reflexion politico. Barcelona, Es- 
pafla: Ediciones Peninsula, p.244. 

8 Ibidem. 
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No se conforma con una verdad derrotada, disminuida o que se resigne ante la adver- 
sidad. Por eso se pregunta, “ ( ' esta en la esencia misma de la verdad ser impotente, y en la 
esencia misma del poder ser falaz? ( ',que clase de poder tiene la verdad?” 9 . Su respuesta es 
esperanzada: 

La verdad, aunque impotente y siempre derrotada en un choque frontal con los 
poderes establecidos, tiene una fuerza propia: hagan lo que hagan, los que ejer- 
cen el poder son incapaces de descubrir o inventar un sustituto adecuado para 
ella (...) la persuasion y la violencia pueden destruir la verdad, pero no pueden 
reemplazarla . 

Arendt no pasa por alto que defender e identificarse con la verdad siempre ha impli- 
cado riesgos. Dice que en la antigiiedad “corria peligro de muerte el que forzaba a sus con- 
ciudadanos a tomarlo en serio cuando intentaba liberarlos de la falsedad y la ilusion” . 

Un reconocimiento mucho mas explfcito sobre este punto lo establece cuando se- 
nala que: 

ningun mundo humano destinado a superar el breve lapso de la vida de sus morta- 
les habitantes podia vivir jamas si los hombres se niegan a hacer lo que Herodoto 
fue el primero en asumir conscientemente: decir lo que existe. Ninguna perma- 
nencia, ninguna perseverancia en el existir, puede concebirse siquiera sin hom¬ 
bres deseosos de dar testimonio de lo que existe y se les muestra porque existe . 

( ',Acaso se puede plantear la existencia de una busqueda desinteresada de la verdad? ^Es 
eso posible? Dicha posibilidad esta directamente asociada con la integridad intelectual. Sin ella 
jamas habrfa nacido ninguna ciencia. La busqueda de la verdad supone: pasion, perseverancia, 
compromiso con el otro. Dice Arendt que la busqueda desinteresada de la verdad tiene una lar- 
ga historia. Su origen es previo a todas nuestras tradiciones teoricas y cientfficas. 

Se remonta al momento en que Homero decidio cantar las hazanas de los troyanos 
tanto como los aqueos, y exaltar la gloria de Hector, el enemigo derrotado, tanto 
como la de Aquiles, el heroe del pueblo al que el poeta pertenecia. Eso no habla 
ocurrido antes; ninguna otra civilization, por muy esplendida que hubiera sido, 
fue capaz de mirar con los mismos ojos a amigos y enemigos, a la victoria y a la 
derrota (...) la imparcialidad homerica tiene ecos en la historia griega e inspire al 
primer gran narrador de la verdad objetiva, que se convirtio en padre de la historia: 
Herodoto . 


9 Ibid., p.239 

10 Ibid., p.272 

11 Ibid., p.241 

12 Ibidem 

13 Arendt, Hannah (1993):La condition humana. Barcelona Buenos Aires-Mexico: Ediciones Paidos. p.276. 
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ACERCA DE LA VERDAD REVELADA 

Desde el punto de vista filosofico, Arendt constata que en la epoca moderna 14 se con- 
sideraba que la verdad no era algo que estaba o era dado, ni revelado, por el contrario lo pro- 
dutia la mente humana, “desde que Leibniz asigno verdades matematicas, cientfficas y fi- 
losoficas a las especies comunes de verdad de razon distinta a la verdad de hecho o fac¬ 
tual” 15 . 

En el capftulo VI de La Condicion Humana (“La vida activa y la epoca moderna”) 
expone el desarrollo argumental que le permite formular dicha afirmacion. Alii asigna par¬ 
ticular importancia a la invention del telescopio, al llamado descubrimiento de America, 
acontecimiento que facilito la exploration de toda la Tierra, y al movimiento de Reforma 
en la Iglesia Catolica. Sostiene que estos son los tres grandes hechos que marcan la epoca 
moderna. 

El punto clave, en el razonamiento de Arendt, es que despues del telescopio de Gali¬ 
leo no era la especulacion, sino un aparato construido por el hombre el que introdutia cam- 
bios en las concepciones sobre el mundo ffsico. 

El acceso al espacio exterior modifica el viejo paradigma que consideraba que el 
hombre era el centra del universo. Ahora -despues del telescopio y del conocimiento y la 
exploration del macrocosmos- se sabe que la Tierra no llena ninguna necesidad cosmica y 
solo se explica a partirde ella misma. Es decir, el hombre dejo de verse solo desde el planeta 
que ocupa y empezo a tantear el mundo extraterrestre desde un aparato. Refiere Arendt que 
Galileo hizo posible que los secretos del universo se colocaran al alcance del hombre “con 
la certeza de la perception de los sentidos” 16 . Eso quiere decir que puso al alcance del hom¬ 
bre lo que siempre parecio estar mas alia de sus posibilidades y que en el mejor de los casos 
dejaba en las manos inseguras de la especulacion. 

La autora da relevancia 17 al aporte de Galileo y precisa que el hombre encontro una 
forma de actuar sobre la Tierra, como si dispusiese de ella desde exterior. 

Con Galileo, y luego con Newton, la palabra universo adquiere un significado dife- 
rente y ahora quiere decir, “valido mas alia de nuestro sistema solar”. Explica Arendt que 
igual suerte han corrido palabras de origen filosofico, como “absoluto”, “movimiento ab- 
soluto”. “Con el significado de un tiempo, espacio, movimiento y velocidad que estan pre- 
sentes en el universo y en comparacion con los cuales el tiempo, espacio, movimiento o ve¬ 
locidad ligados a la tierra son solo ‘relativos’” 18 . 

Lo que ocurre en la Tierra ha pasado a serrelativo porque se le compara con el univer¬ 
so, referencia basica de cualquier medicion. Esto es valido para el tiempo, el espacio y tam- 


14 La autora distingue entre edad o epoca moderna y el mundo modemo, aunque utiliza ambas expresiones. 
Como aclara en el prologo d eLa Condicion Humana, la edad moderna comenzo en el siglo XVII y termino al 
comienzo del XX. El mundo moderno comenzo con las primeras explosiones atomicas. 

15 Arendt, Hannah (1996): Entre el pasado y elfuturo. Ocho ensayos sobre la reflexion politico. Ed.cit., p.243. 

16 Galileo citado por Arendt, Hannah (1993): La condicion humana. Ed. cit., p. 288. 

17 Ibid., p.288. 

18 Ibid., p.298. 
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bien para la idea que se tenga de verdad. De manera que si no hay tiempo absoluto, ni espa- 
cio absoluto, tampoco hay una verdad absoluta en ningun campo. 

Con este acervo, la contemplation, la observation y la especulacion, dejaron de ser la 
via para generar conocimiento, pues ahora lo decisivo es la intervention activa del homofa- 
ber y su capacidad para crear y construir. 

Despues de Galileo el cambio fue redondo: el hombre habia estado enganado, pues el 
sol no gira alrededor de la Tierra, en realidad era al reves. 

Acota Arendt 19 que “el hombre estuvo enganado mientras confio en que la realidad y 
la verdad se revelanan a sus sentidos y a su razon con tal de que se mantuviera fiel a lo que 
vela con los ojos del cuerpo y de la mente”. 

Desde el advenimiento de la epoca moderna la antigua oposicion entre verdad senso¬ 
rial y verdad racional ya no tenia justification, porque se hizo evidente que ninguna de ella 
aparece como es. Si esto era cierto, habia que empezar a dudar de todo, como consagra Des¬ 
cartes. 

La creencia de que la verdad se revela, muy extendida en la antigiiedad pagana y he- 
brea, porque aparece espontaneamente y el hombre tiene la capacidad para percibirla, se 
vio superada. Esa certeza se perdio en la epoca moderna. En buena medida, Galileo desafio 
esa creencia, segiin la cual los sentidos son suficientes para revelar la verdad, al incorporar 
un punto de vista moderno del mundo astroffsico. 

LA VERDAD DE RAZON 

Arendt examina lo que ocurre en el campo de la verdad y distingue entre la verdad de 
razon y la verdad de hecho o factual. 

Establece -como se ha senalado antes- que la verdad de razon no es dada ni revelada, 
sino que es producida por la mente humana. Acota - que, en terminos historicos, el conflic- 
to sobre la verdad se plantea de dos modos opuestos: La vida del filosofo y la vida de los 
ciudadanos. Para el filosofo, como la entendieron Parmenides y despues Platon, la verdad 
era lo permanente, las cosas permanentes, y de alii se derivaban los principios sobre los 
asuntos humanos. La verdad, entonces, no es la simple opinion del ciudadano, ni esta sujeta 
a las siempre cambiantes circunstancias. 

Desde esta perspectiva, la verdad es diferente a la opinion. Dice Arendt que ese an- 
tagonismo entre verdad y opinion aparece mejor elaborado en Platon (en Gorgias). Para 
Platon el dialogo es el discurso adecuado para tratar con la verdad filosofica. En cambio la 
retorica es la via -de opinion- para la persuasion de la multitud. 

99 

Anade Arendt -- que las huellas de este conflicto se registran en la edad moderna, 
cuando Hobbes se refiere a dos facultades opuestas: un “razonar solido”, basado en princi¬ 
pios de verdad, y una “poderosa elocuencia”, sustentada en las opiniones. 


19 Ibid., p.302. 

20 Arendt, Hannah (1996): Entre el pasado y elfuturo. Ocho ensayos sobre la reflexion politico. Ed. cit., p. 244. 

21 Ibid., p.245. 

22 Ibidem. 
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Siguiendo el razonamiento de Arendt en el mundo de hoy, el mundo en el cual vivi- 
mos, las huellas del mencionado antagonismo -entre la verdad del filosofo y las opiniones 
de la calle- ya han desaparecido. 

No obstante, el asunto no queda zanjado, de cierto modo perdura el antagonismo. Si 
bien ahora se toleran tantas opiniones diversas como en ninguna otra epoca, la verdad de 
hecho, si pone al descubierto intereses parciales, se recibe con mucha hostilidad. 

La verdad filosofica esta fuera del juego de mayorfas y minorias. Constituye una pe- 
rogrullada deducir que la verdad es impotente, porque no prevalece en algun momento 
como una opinion de la mayorfa. 

Arendt reconoce que la consideracion sobre el peso especffico de la verdad de ra¬ 
zon conlleva riesgos, porque se le puede tratar solo como una opinion. Cita dos posibilida- 
des que distorsionarfan el sentido de la verdad. Primero, cuando esta se impone, sin el auxi- 
lio de la violencia, porque se logra el apoyo de la mayorfa. Allf luce bien, pero <,que ocurri- 
rirfa cuando la mayorfa cambie de parecer y la verdad quede en desventaja? Probablemente 
se le considerara solo como una opinion minoritaria. 

Hay otra posibilidad de consecuencias aun peores. Es el caso de que el filosofo -la 
verdad de razon- incurra en la tentacion de hacerse ofrpor un tirano, se convierta en su con- 
sejero, y contribuya a fundar una tiranfa. Esto podrfa dar lugar, refiere Arendt, a “una de 
esas tiranfas de ‘la verdad’ que conocemos en especial a traves de las diversas utopias polf- 
ticas (...) tan tiranicas como las otras formas de despotismo” 24 . 

Ambas opciones dejan claro que la verdad, en terminos filosoficos, no puede estar 
sometida al juego de la correlacion de fuerzas, de mayorfas y minorias. 

Desde el punto de vista practico, la verdad de razon tiene implicaciones eticas. 
Arendt refiere 25 el pensamiento socratico que senala “es mejor padecer el mal que hacer- 
lo”, el cual no es una opinion sino que pretende ser una verdad. 

La verdad filosofica puede hacerse practica cuando consigue hacerse manifiesta a 
traves del ejemplo, de la conducta. “Por ejemplo, para verificar la idea de valor podemos re- 
cordar el comportamiento de Aquiles y para verificar la idea de bondad nos inclinamos a 
pensar en Jesus de Nazareth o en San Francisco” 26 . 

Cuando la verdad de razon logra ese efecto practico puede inspirar la action, apoyan- 
dose en la capacidad del ejemplo para persuadir y para ensenar. 

Arendt respalda esta idea con la siguiente afirmacion de Kant: “Los preceptos ge- 
nerales aprendidos de sacerdotes o de filosofos, o incluso tornados de los propios recursos, 
nunca son tan eficaces como un ejemplo de virtud o de santidad”. 


23 Ibid., p.259. 

24 Ibidem. 

25 Ibid., p.260. 

26 Ibid., p.261. 

27 Ibidem. 
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VERDAD DE HECHO O FACTUAL 

Las precisiones de Arendt sobre la verdad factual resultan muy aleccionadoras. Por 
una parte, “son mucho mas vulnerables que todos los tipos de verdad de razon tornados en 
conjunto” 28 . Por la otra, “las posibilidades de que la verdad factual sobre viva a la embesti- 
da feroz del poder son muy escasas; siempre corre el peligro de que la arrojen del mundo no 
solo por un perfodo sino potencialmente para siempre. Los hechos y los acontecimientos 
son cosas mucho mas fragiles que los axiomas” 29 . 

El problema surge cuando las verdades factuales se vuelven incomodas. En ese caso 
aparece la tendencia a transformar el hecho en opinion, como si el apoyo que tuvo Hitler no 
fueran hechos historicos sino una cuestion de opiniones, puntualiza Arendt 30 . Es decir, 
cuando la verdad de hecho no conviene se le relativiza, para restarle valor. 

La verdad de hecho, evidencia Arendt' , siempre esta relacionada con otras personas, 
es decir “se establece por testimonio directo y depende de declaraciones, solo existe cuando 
se habla de ella, aunque se produzca en el campo privado”. Por lo tanto, es polftica por natura- 
leza, esta sometida al vaiven de las circunstancias. Arendt 32 distingue que la verdad factual 
configura el pensamiento politico y la verdad de razon la especulacion filosofica. 

Los hechos y las opiniones pertenecen al mismo campo, no son antagonicos entre si, 
aunque deben mantenerse separados. Explica 33 que los hechos dan origen a las opiniones, 
y estas ganan legitimidad cuando respetan la verdad factual. Afirma que la libertad de opi¬ 
nion es una farsa, a menos que se garantice la informacion. 

(■.Existen hechos independientes de la opinion y de la interpretacion? La respuesta es 
no. Expone Arendt 34 que historiadores y filosofos han demostrado que resulta imposible 
“establecer hechos sin una interpretacion”. La afirmacion puede considerarse valida para el 
conjunto de las ciencias sociales, porque los hechos deben ser ordenados, organizados y 
presentados dentro de un relato que responde a una cierta perspectiva, que conlleva una car- 
ga subjetiva. No obstante, argumenta la autora que nada autoriza para atentar contra lo que 
denomina la “cuestion objetiva”, ni justifica que “el historiador manipule los hechos como 
les plazca” 35 . 

Habria que anadir que la verdad factual tropieza con un alto grado de dificultad, por¬ 
que no es mas evidente que la opinion. En consecuencia, quienes sustentan opiniones no 
tienen mayor dificultad en desacreditar la verdad (de hecho), pues la pueden tratar como 
una opinion mas, como otra opinion. El problema radica en que la evidencia factual se esta¬ 
blece mediante el testimonio de testigos presenciales, los cuales pueden ser falsos o cuyas 
declaraciones pueden ser manipuladas o distorsionadas. 


28 

Ibid., p.243. 

29 

Ibidem. 

30 

Ibid., p.249. 

31 

Ibid., p.250. 

32 

Ibidem. 

33 

Ibidem. 

34 

Ibid., pp.250-251 

35 

Ibid., p.251. 
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(Cual es el opuesto de la verdad de hecho? No es el error, ni la ilusion, ni la opinion, 
sino la falsedad o la mentira. Esta es la hipotesis principal de Arendt. El problema no esta en 
equivocarse, sino en hacerlo deliberadamente. 

En apoyo a la anterior afirmacion puede mostrarse lo siguiente: En Estados Unidos, 
donde los medios masivos de informacion han alcanzado la mas elevada potencialidad, se 
ha establecido la jurisprudencia de la Real Malicia. Consiste esa doctrina en no hallar res- 
ponsabilidad penal o civil para los periodistas, aunque lo que comuniquen sea incierto, con 
exception de cuando actuen a sabiendas de la falta de veracidad. La jurisprudencia busca 
proteger a quien informa -periodista o medio de informacion- porque se parte del supuesto 
de que no puede exigirse a quien busca la informacion, que va a beneficiar a quien le inters 
se -al publico-, una exactitud que choca con la rapidez de la captura de la noticia y su difu¬ 
sion. En este caso se considera que se actua con un animus narrandi, o intention de narrar, 
informar o comunicar, de buena fe. 

Entonces, el problema no esta en equivocarse por premura o por la naturaleza misma 
del periodismo. La cuestion esta en la falsedad deliberada o la mentira organizada. 

En terminos practicos dice Arendt 36 : “el que dice la verdad factual, cuando entra en 
la polftica y se identifica con algiin interes partial y con alguna formation de poder, com- 
promete la unica cualidad que podria hacer que su verdad fuera plausible, su veracidad, ga- 
rantizada por la imparcialidad; la integridad, la independencia”. 

La impostura, el embustero, no necesita de mayores condiciones, tiene la ventaja de 
que es actor por naturaleza; dice lo que no es sin mayores complicaciones. En tal sentido, 
expone Arendt 37 , quizas de manera pesimista, que nuestra habilidad para mentir es uno de 
los pocos datos evidentes que confirman la libertad humana. 

A partir de esta afirmacion, Arendt desarrolla una crftica implacable. Dice que “la ve¬ 
racidad jamas se incluyo entre las virtudes polfticas” 38 . Anade: el falsario tiene libertad 
para adaptar los hechos a sus conveniences, por eso es probable que resulte mas persuasivo 
que el hombre veraz. 

Luego de constatar la vulnerabilidad de la verdad factual, puede inferirse que la posi- 
bilidad de la mentira organizada existe y la experiencia humana reciente la confirma con 
creces, tanto que “debemos volver nuestra atencion al fenomeno reciente de la manipula- 
cion masiva de hechos y opiniones, como se hizo evidente en la tarea de volver a escribir la 
historia, en la elaboration de la imagen y en la polftica gubernamental concreta” 39 . En la 
obra de la autora que se analiza aparece una conclusion lapidaria: La mentira organizada 
siempre tiende a destruir lo que se proponga anular. Puede por ejemplo eliminar el rol que 
un protagonista haya desempenado, como ocurrio con Trostky en la Union Sovietica. 

La mentira organizada hace cambios constantes en las falsedades con las que se susti- 
tuye la historia real. Eso conduce a que se suplante un libro de historia por otro, y que se pro- 


36 Ibid., p.263. 

37 Ibidem. 

38 Ibid. P.264. 

39 Ibid., p.265. 
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duzca “el reemplazo de paginas en las enciclopedias y libros de consulta, la desaparicion de 
ciertos nombres para incluir otros desconocidos o poco conocidos antes” 40 . 

En la medida en que se han refinado los mecanismos para persuadir y manipular, el 
asunto se hace mas complejo. Antes, la mentira tradicional solo se referfa a ciudadanos par- 
ticulares y nunca tenia la intention de enganar a todos. Ahora la mentira se ha convertido en 
una herramienta indispensable, de esta epoca, para la creacion de una imagen, tanto que el 
falsario se convence de su propia mentira. “Cuanto mas exito tiene un falsario, mas proba¬ 
ble es que caiga en la trampa de sus propias elucubraciones (...) solo el autoengano es capaz 
de crear una apariencia de fiabilidad" 41 . 

49 

Sin embargo, Arendt cita un caso contrano, cuando en Los Hennanos Karama¬ 
zov , un personaje, el padre, un mentiroso empedernido, pregunta al starets, “/,que debo 
hacer para salvarme?”, y el monje responde, “ante todo, jjamas te mientas a ti mismo!”. 
Esto indicarfa que aun el mentiroso despiadado tiene conciencia de la distincion entre 
verdad y mentira. 

PREMISAS DE LA MANIPULACION 

( Como puede desarrollarse una deliberada negacion de la verdad factica? Dicho de 
otra manera, ^como puede ganar terreno -conseguir audiencia- la mentira organizada y de¬ 
liberada? 

Arendt analiza los Documentos del Pentagono sobre la guerra de Vietnam y demues- 
tra que para EEUU desde 1965 resultaba evidente que no podia conseguir una victoria clara 
sobre ese pais asiatico. 

Sin embargo, el proyecto belico continuo adelante, para lo cual se generaron estrate- 
gias de difusion dirigidas a crear un clima favorable para la iniciativa. 

El primer objetivo fue “convencer al enemigo de que el no podria ganar” 43 . A partir 
de alii empezo la sucesion de estrategias. Como el enemigo no se dejo convencer -lease 
Vietnam- aparecio una nueva finalidad: evitar una derrota humillante. 

Dice Arendt 44 que los Documentos del Pentagono muestran, en todo caso, “el obse- 
sionante miedo al impacto de la derrota”. Anade que “todos estos objetivos coexistieron de 
una forma confusa; a ninguno le fue permitido anular a sus predecesores. Cada uno se diri- 
gia a una “audiencia” diferente y para cada uno habia que elaborarse un ‘guion’ diferente”. 

En lo concemiente a la propia nacion norteamericana se puso en marcha la decision 
de justificar la accion militar y de convencer al ciudadano norteamericano de la pertinencia 
del esfuerzo belico. Los “solucionadores de problemas” y “elaboradores o formuladores de 
decisiones” 45 hicieron cuanto pudieron “para ganar las mentes del pueblo”, eso es para ma- 
nipularle 46 . 


40 Ibid., p.270. 

41 Ibid., p.267. 

42 Ibidem. 

43 Arendt, Hannah (1998): Crisis de la Republica. Espana: Taurus, p. 23. 

44 Ibidem. 
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Como una constatacion de lo anterior se puede citar el contenido del documental 
Hearts and Minds (Corazones y Mentes, 1973), en el cual el director Peter Davis rastrea la 
trama de mentiras que se fueron hilvanando para justificar la guerra y la logica de la inter- 
vencion. Entre otros menciona este pretexto geopolftico absurdo: “Si cayera Indochina de- 
jarfan de llegarnos el estano y el tungsteno de la peninsula de Malaca” 47 . Davis se interroga 
sobre las caracterfsticas culturales estadounidenses que pudieron hacer posible la perma- 
nencia y extension de un conflicto irracional y concluye que para entender dicho comporta- 
miento es preciso analizar los ritos que caracterizan a la sociedad. 

Davis explica el fenomeno en la existencia de ritos o “estructuras de enceguecimien- 
to”, “cuya funcion es ocultar el sentido profundo de un acto bajo una montana de significa- 
ciones secundarias puramente formales” 48 . 

Ademas de esas “tramas invisibles” esta el papel jugado por la maquinaria mediatica, 
particularmente la television, que explfcitamente mostro de manera parcial los acontecimien- 
tos. Ramonet refiere 49 que “cerca del 12 % de esas noticias eran citas oficiales de los dos go- 
biernos aliados (Saigon y Washington). Solo el 3% del conjunto de las informaciones difun- 
didas daba el punto de vista del ‘enemigo”. Se desplego, entonces, toda una fuerza informati- 
va y persuasiva, con capacidad para hacerse sentir e imponer su particular version. 

Plantea Arendt 50 que en Vietnam 

los enganadores empezaron enganandose a sf mismos (...) se hallaban tan conven- 
cidos de la magnitud del exito, no en el campo de batalla, sino en el terreno de las 
relaciones publicas, y tan seguros de sus premisas psicologicas acerca de las ilimi- 
tadas posibilidades de manipulacion de las personas, que anticiparon una fe gene¬ 
ral y la victoria en la batalla por las mentes de los hombres. 

El intento estaba dirigido a mostrar la idea de la invencibilidad. Lo intentaron pero no 
pudieron. 

Arendt afirma 51 que cuando se revisan las acciones desplegadas en el Sudeste Asiati- 
co surge la impresion de que actuaba un computador y no un grupo de formuladores de de- 
cisiones. “Los solucionadores de problemas no juzgaban, calculaban. Su autoconfianza ni 
siquiera precisaba del autoengano para mantenerse entre tantos errores de juicio porque 
descansaba en la evidencia de una verdad matematica, puramente racional”. 


45 Figuras acunadas por la autora para hacer mention de los equipos especialistas en el diseno de estrategias de 
comunicacion y en las labores de propaganda y de difusion. Tambien los denomina “tanques de pensamien- 
to”, supuestamente preparados para la resolution de problemas. 

46 Ibid., p.26. 

47 Ramonet, Ignacio (2000, mayo): “Documentales contra una guerra sucia”. Le Monde Diplomatique. En 
www.saladeprensa.org. 

48 Ibidem. 

49 Ibidem. 

50 Arendt, Hannah (1998): Crisis de la Republica. Ed. cit., p.43. 

51 Ibid., p.45. 
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Los solucionadores de problemas erraron porque confiaron demasiado en sus premi- 
sas y se olvidaron de la realidad. “No necesitan hechos, ni informacion; ternan una “teoria” 
y todos los datos que no encajaban en esta era negados o ignorados” . No hicieron distin- 
cion entre una hipotesis plausible y el hecho de que esta debe ser confirmada. 

Confiaron en sus propias teorfas. Terminaron creyendo las imagenes que ellos ha- 
bfan elaborado. Quisieron enganar y terminaron autoenganados. El resultado de este capf- 
tulo de la historia reciente es conocido. De nuevo David vencio a Goliat. Despues de seis 
anos de guerra abierta, con una potencia de fuego cuya superioridad era de 1000 a l 53 la pe- 
quena nacion no pudo ser colonizada. 

^Que lecciones se desprenden del analisis de este caso? La primera, por mucho que 
se intente, la mentira no se puede imponer como principio. Siempre hay un momento de 
quiebre, de ruptura, cuando “se llega a un punto mas alia del cual la mentira se torna contra- 
producente. Este punto se alcanza cuando la audiencia a la que se dirigen las mentiras se ve 
forzada, para poder sobrevivir, a rechazar en su totalidad la lfnea divisoria entre la verdad y 
la mentira” 54 . Esta conclusion es esperanzadora, aunque no se puede negar, ni evitar, que la 
mentira organizada provoca un impacto negativo, con danos muchas veces irreparables. 

Eso se explica, segun Arendt, porque la fragilidad humana hace que el engano sea fa- 
cil y tentador, hasta cierto punto. Es decir, la mentira no llega a entrar en conflicto con la ra- 
zon “porque las cosas podrfan haber sido como el mentiroso asegura que son” 55 . Luego 
anade una explicacion de fondo: 

Las mentiras resultan a veces mucho mas plausibles, mucho mas atractivas a la ra- 
zon, que la realidad, dado que el que miente tiene la gran ventaja de conocer de an- 
temano lo que su audiencia desea o espera oir. Ha preparado su relato para el con- 
sumo publico con el cuidado de hacerlo verosimil mientras que la realidad tiene la 
desconcertante costumbre de enfrentarnos con lo inesperado, con aquello para lo 
que no estamos preparados 56 . 

Otra leccion que se puede destacar: El arte de la mentira se sustenta en la premisa de 
que el ser humano puede ser psicologicamente manejado. Die ho supuesto se aplica con dis- 
tintos propositos. Por ejemplo, a partir de el la sociedad de consumo pone en marc ha la dis¬ 
tribution de bienes a traves de la econorma de mercado. 

Arendt reconoce dicha realidad, sin embargo diferencia entre el acto de venderjabo- 
nes y la polftica, porque en este ultimo caso el especialista trabaja con opiniones y “buena 
voluntad”, es decir con intangibles cuya realidad concreta es minima. Arendt 57 lo resume 
de este modo: La limitation del especialista sobreviene cuando advierte que la misma gente 
que quizas pueda ser “manipulada” para adquirir una determinada clase de jabon, no puede 


52 Ibid., p.48. 

53 Barnet citado por Arendt, Hannah (1998): Crisis de la Repiiblica. Ed. cit., p. 41. 

54 Ibid., p. 15. 

55 Ibid., p.14. 

56 Ibidem. 

57 Ibid., p.16. 



66 


Orlando VILLALOBOS FINOL 
El concepto de verdad en Hannah Arendt 


ser manipulada -aunque desde luego pueda forzarsela por el terror- para “adquirir” opinio- 
nes y puntos de vista politicos. 

co 

Dice Arendt que en Vietnam una generacion de intelectuales formada en la creen- 
cia de la fuerza de la publicidad, que considera que la mitad de la polftica es “fabricacion de 
imagenes”, y la otra mitad hacer creer a la gente en las apariencias, no solamente fracaso, 
sino que luego, cuando descubrio que sus recetas no resultaban eficaces, retrocedio a viejos 
trucos. 

CONCLUSIONES: LA ENSENANZA DE ARENDT 

Arendt ubica el valor justo de la verdad, senala su trascendencia y los riesgos de 
quien la enarbola y la defiende. A1 mismo tiempo muestra los riesgos permanentes que co- 
rre la verdad y su fragilidad, en cualquier comunidad, gmpo humano o sociedad. 

La referencia especffica que se hace de lo que acontecio en Vietnam, con toda su tra- 
ma de medias verdades y opacidades, constata como la mentira organizada se expresa con 
fuerza, sustentada en planes, poderosos recursos, y “tanques de pensamiento” dispuestos a 
la fabricacion de imagenes y “realidades”, para imponer la “verdad” que se quiere. En con- 
secuencia, no se le puede desdenar desde ningun punto de vista, ni desde el profesional, ni 
desde el etico, ni desde lo personal. 

Es clara la distincion que Arendt hace entre la verdad de razon y la verdad factica. La 
primera, a pesar del riesgo de su carga coactiva, esta representada por los principios solidos 
y los valores. Constituyen el marco de referencia imprescindible para orientar la accion. La 
verdad de hecho, en cambio, debe luchar contra muchas fuerzas contingentes, esta someti- 
da a demasiados vaivenes que buscan torcerle el camino. Lo practico, y util, es reconocer la 
existencia de ambas, para ganar claridad en el ejercicio de la comunicacion, colocar piedras 
en el camino de la mentira e impedir que termine imponiendose. 


58 


Ibidem. 
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“Una sociedad es democrdtica en la medida 
en que el pueblo pueda participar significativamente 
en el disefio de la politico piiblica. (...) 
Una sociedad puede tener los aspectos formales 
de una democracia y no ser democrdtica en absoluto. ” 

N. Chomsky , Mantener la chusma a raya, 
Txalaparta, Tafalla, 1995, p. 165. 


Hoy resulta especialmente relevante recordar que Nietzsche ya nos advirtio de que 
no podrfamos librarnos de Dios mientras siguieramos creyendo en la gramatica 1 . Desde la 
epoca de la Ilustracion, la gramatica occidental nos ha habituado a una serie de expresiones 
como las de “democracia”, “derechos humanos” o “libertad de expresion” que, con la soli¬ 
dification impuesta por el transcurrir del tiempo, han pasado a formar parte de un absoluto 
incuestionable. Parecen haber adquirido una especie de poder sobrenatural que consigue 
que, ante su simple pronunciation, todos los fieles convencidos se arrodillen ante ellas sin 
sentir ninguna necesidad de reflexion sobre la historia de su contenido ni sobre las conse- 
cuencias practicas que han conllevado. 

Actualmente la principal funcion de este tipo de expresiones consiste en evitar anali- 
sis criticos sobre lo que realmente esta sucediendo en nuestro mundo en proceso de globali¬ 
zation. Actuan como un velo enmascarador. Mas que iluminar, ocultan y encubren. Tam- 
bien Nietzsche nos puso en guardia ante el hecho de que la “muerte de Dios” comportana la 
aparicion de nuevos fdolos. La palabra “democracia” se ha erigido en uno de estos nuevos 
fdolos que, como tales, piden veneration incondicional y, por tanto, ceguera. 

Para Nietzsche el cristianismo ortodoxo se podia resumir a traves del mandamiento 
de “no pensaras” 2 . Dios, como valor absoluto, exigfa una simple obediencia a sus manda- 
mientos. El dogma institucionalizado solo admite la aceptacion acritica, rechazando cual- 
quier posibilidad de dialogo o de discusion. Esto es precisamente lo que ha acabado provo- 
cando la invocation incesante de los valores llamados democraticos. En la Europa occiden¬ 
tal y en EEUU, basicamente, se da ya por sentado que sus regfmenes sociales y politicos se 
basan en el respeto de los derechos humanos gracias a la implantation de sistemas demo¬ 
craticos. Partiendo de esta premisa, y en nombre de la defensa de dichos valores, Occidente 
se ha otorgado, ademas, el derecho de dar lecciones al resto del mundo, utilizando, cuando 
se ha crefdo necesario, el poder de la fuerza militar. 

Desde 1492, la civilization europea se ha sentido legitimada -en nombre de un “yo 
pienso” que en la practica colonizadora se convirtio en un “yo conquisto”-, para llevar a 
cabo una funcion evangelizadora, no solo a nivel religioso, sino tambien en todos los demas 
ambitos sociales, politicos y economicos. Como destaca Fontana, Europa, ya desde la miti- 
ficada Grecia clasica, siempre ha necesitado inventarse un “otro” para reforzar y resaltar 


1 Nietzsche, F: Crepusculo de los t'dolos, Alianza, Madrid, 1982, p. 49. 

2 Nietzsche, F: Ecce Homo, Alianza, Madrid, 1984, p. 36. 
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los lfmites de su propia identidad. Esta funcion fue otorgada a los barbaros en la Antigiie- 
dad, a los no cristianos durante el Medievo y al indfgena primitivo en la Modernidad . La 
alteridad, en el presente, la conforman las sociedades que aun no se han rendido al rnodelo 
democratico occidental. 

Al menos a nivel simbolico, podriamos decir que a partir de la declaracion de inde- 
pendencia de los Estados Unidos de America en 1776, la vieja Europa implanto un descen- 
diente de si misma en el Nuevo Mundo y dejo que el hijo orgulloso de su juventud fuera 
desplazando y substituyendo a la madre en las funciones de liderazgo mundial. A pesar de 
que la Revolucion Francesa tuviera lugar en el viejo continente, fueron los EEUU los que 
consiguieron convertirse paulatinamente en la nueva potencia mundial. Sobre todo en el 
marco de las dos guerras mundiales, el “hijo inmigrante” consiguio imponerse como garan- 
te de los destinos del mundo contemporaneo. Aunque debe admitirse que la madre Europa 
nunca ha dejado de sentirse especialmente cercana a las decisiones de su vastago. En pocas 
ocasiones ha cuestionado esencialmente sus actuaciones y ademas se ha aprovechado de su 
papel secundario para que estas, cuando no eran muy atractivas, no mancillasen demasiado 
su buena imagen. 

La Revolucion Francesa y la declaracion de independencia de los EEUU consagra- 
ron el ideario a partir del cual se considerarfa legitimo continuar con las viejas tareas evan- 
gelizadoras, pero partiendo ahora de los llamados valores democraticos. Ya en el siglo XX, 
fue desde este poderoso imaginario que se construyo la estrategia que se llevo a cabo duran¬ 
te la guerra frfa. Las categorfas de analisis eran simples y estereotipadas: democracia frente 
a totalitarismo 3 4 . 

No nos deberia sorprender entonces que desde la cafda del Muro de Berlin hayan pro- 
liferado teorias como las del “fin de las ideologfas” o el “final de la historia” 5 que tienen 
como principal objetivo la demostracion de que en la sociedad liberal ya se han materializa- 
do los ideales democraticos de la Ilustracion. Segun este registro no serfa deseable que la 
historia continuara proporcionando cambios substanciales como ha sido habitual hasta el 
presente. Si en lo esencial ya han triunfado los valores democraticos en Europa y en los 
EEUU, lo tinico que quedarfa entonces por hacer serfa exportarlos a las demas zonas del 
planeta. 

Resulta evidente que en nombre de esta exportacion de los valores democraticos, lo 
que se pretende de hecho es la introduccion del llamado “neoliberalismo” a nivel mundial. 
El imaginario democratico, que constituye el nucleo de nuestra mitologfa social, es utiliza- 
do simplemente como ropaje elegante para encubrir la progresiva debilidad generada en el 
cuerpo social por los procesos de globalizacion de la economfa. Tal como intentaremos do- 


3 Fontana, J: Europa ante el espejo, Crftica, Barcelona, 1994. 

4 El hecho de que nunca se trato solamente de una cuestion de defensa de los derechos humanos lo comproba- 
mos actualmente. La esperanza de vida de los habitantes de la antigua URSS ha descendido hasta los 58 anos, 
mientras que antes de 1991 era practicamente la misma que la de los europeos o la de los norteamericanos. El 
capitalismo brutal, a menudo en manos de las mafias, ha dejado indefensos a los sectores mas vulnerables de 
la sociedad como los ninos, las mujeres y las personas mayores. En octubre de 1999, la FAO hablaba de 34 
millones de ciudadanos desnutridos en la antigua Europa del Este. Pero estas cifras no tienen demasiada im¬ 
portance para el gran capital que solo contempla las ventajas que supone la apertura de un nuevo mercado. 
Importan mas las leyes del mercado que la democracia, sin duda. 

5 Fukuyama, F: Elfin de la historia y el ultimo hombre, Planeta, Barcelona, 1994. 
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mostrar, al menos hasta el presente, estas nuevas relaciones economicas han aumentado de 
forma alarmante los indices de pobreza y las desigualdades sociales, tanto en el llamado 
Primer Mundo como en los pafses menos desarrollados. Y, desde el punto de vista politico, 
no han contribuido al desarrollo de la democracia, sino a poner en entredicho su misma 
existencia 6 . 

Atin asf, los principios del neoliberalismo, durante los liltimos veinte anos, han logrado 
erigir una portentosa teoria con pocos heterodoxos que se atrevieran a cuestionarla. Hasta el 
punto que se ha acunado la expresion de “pensamiento unico” para definir su aplastante po- 
der de implantacion. Es una tarea realmente urgente reflexionar sobre la compatibilidad entre 
este “pensamiento unico” y los valores democraticos. Si no hay pluralidad, si solo se contem- 
pla una unica via posible, la democracia deja de tener sentido. El exito rotundo del “pensa¬ 
miento unico” ha acabado convirtiendo la polftica en un medio para posibilitar la simple al- 
ternancia de partidos. Actualmente hay alternancia de partidos pero no alternativas. Tanto los 
partidos politicos de izquierdas como los de derechas, en lo fundamental, han asumido la 16- 
gica dominante. Como empiezan ya a senalar algunos autores, la falta de alternativas a un sis- 
tema, anula la democracia y la convierte en “un totalitarismo tranquilo” 7 . 

Evidentemente, a pesar de lo que se diga, no han desaparecido las ideologfas, pero si 
que es cierto que una ideologfa se ha convertido en ama y senora del presente. La pericia del 
“pensamiento unico” consiste precisamente en utilizar la ya vieja estrategia de intentar hit 
cer pasar los intereses de determinadas fuerzas economicas, especialmente las del gran ca¬ 
pital internacional, por intereses universales. La teoria del “pensamiento unico” ha sido de- 
finida, por el creador de esta expresion 8 , como: 

la traduccion a terminos ideologicos de pretension universal de los intereses de un 
conjunto de fuerzas economicas, en especial, las del capital internacional. Se pue- 
de decir que esta formulada y definida a partir de 1944, con ocasion de los acuer- 
dos de Bretton-Woods. Sus fuentes principales son las grandes instituciones eco¬ 
nomicas y monetarias -Banco Mundial, Fondo Monetario Internacional, Organi¬ 
zation de Cooperation y Desarrollo Economico, Acuerdo General sobre Tarifas 
Aduaneras y Comercio, Comision Europea, Banco de Francia, etc.- quienes, me- 
diante su financiacion, afilian al servicio de sus ideas, en todo el planeta, a muchos 
centros de investigation, universidades y fundaciones que, a su vez, afinan y pro¬ 
pagan la buena nueva. Esta es recogida y reproducida por los principales organos 
de information economica y principalmente por la biblias de inversores y especu- 


6 La democracia nunca deberfa haber sido entendida como un logro ya materializado en sus principios funda¬ 
mentals, sino como un camino que se esta recorriendo, con grandes esfuerzos y dificultades. En relacion con 
los principios democraticos, en el mejor de los casos, podrfamos afirmar que hasta ahora tan solo se han con- 
seguido construir los primeros cimientos del edificio. En ningun caso deberfa ser admitida la perversa idea de 
que ya hayamos tocado techo. En este sentido nos parece muy apropiada la distincion que establece Samir 
Amin entre “democracia” y “democratizacion”. Samir Amin apuesta por el termino “democratizacion” por- 
que subraya el aspecto dinamico de un proceso todavia no terminado, mientras que la palabra “democracia” 
puede reforzar la ilusion de un estadio definitivo y ya conseguido. Cf. Samir Amin, “Imperialismo y globali- 
zacion”, en Revista Globalization, junto 2001, p. 4. 

7 Cf. Bellon, A. y Robert, A.C: Un totalitarisme tranquille. La democratic confisquee, Editions Syllepse, Pa¬ 
ris, 2001. 

8 Cf. Ramonet, I: “El pensamiento unico”, Le Monde diplomatique, enero, 1995. 
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ladores de bolsa —The Wall Street Journal, The Financial Times, The Economist, 
Far Eastern Economic Review, Agenda Euter, etc - que suelen ser propiedad de 
grandes grupos industriales o financieros. En casi todas partes, facultades de cien- 
cias economicas, periodistas, ensayistas y tambien politicos, examinan de nuevo 
los principales mandamientos de estas nuevas tablas de la ley y, usando como re- 
petidores los medios de comunicacion de masas, los reiteran hasta la saciedad sa- 
biendo a ciencia cierta que, en nuestra sociedad mediatica, repetition vale por de- 
mostracion . 

Efectivamente, las prerrogativas del “pensamiento unico”, a fuerza de ser repetidas 
una y otra vez, se han conveitido en una cantinela tan familiar que resulta bastante diffcil 
dejar de entonarla. Han penetrado tan profundamente en nuestras categorias mentales que 
se nos aparecen como recubiertas por un halo de autoevidencia, de naturalidad y de inevita- 
bilidad. La finalidad ultima del mensaje de este integrismo economico es convencernos de 
que las cosas no pueden llegar a ser de otra manera y que, por tanto, tan solo nos queda la 
placida sumision a la logica del sistema. 

El principal mandamiento del “pensamiento unico” es simple: lo economico debe 
primar indiscutiblemente sobre lo politico. El Estado debe retirarse por el ya conocido ar- 
gumento segun el cual las relaciones economicas y mercantiles tienen por si mismas el po- 
der de autoconnection de todas las posibles disfunciones que puedan emerger en el sistema. 
La “mano invisible” no debe ser entorpecida por la intervention del Estado. Por tanto la 
desreglamentacion y la privatization se convierten en dos pilares basicos. El libre inter- 
cambio sin lfmites, en tanto que animador de la competencia y de la competitividad, es con- 
templado entonces como la mejor garantfa para el progreso economico y social. Y se consi- 
dera que tendrian que ser sobre todo los mere ados financieros los que deberfan orientar y 
determinar el movimiento general de la economfa. Gracias a la mundializacion, se nos dice 
tambien, se favorecera la division international del trabajo que, a su vez, abaratara los cos- 
tos salariales y las reivindicaciones sindicales. 

Este nuevo catecismo es el que se pretende que marque la direction a seguir tanto a 
las economfas del Primer Mundo como a las de los pafses mas pobres. La verdad, si es abso- 
luta, no puede hacer distinciones de ningun tipo. El Fondo Monetario Internacional, el Ban¬ 
co Mundial, la Organization Mundial del Comercio, y las diversas instituciones interna- 
cionales de este estilo, se dedican desde hace anos a esta nueva tarea de adoctrinacion basa- 
da en los principios del neoliberalismo. 

Aunque cabe tener en cuenta que la globalization economica no es una realidad total - 
mente nueva -Marx ya predijo que la burguesfa crearfa un mundo hecho a su imagen y se- 
mejanza- 9 10 , los antecedentes mas inmediatos de este proceso de liberalization de la econo- 


9 I. Ramonet, “Pensamiento unico y nuevos amos del mundo”, en N. Chomsky y I. Ramonet, Como nos venden 
la moto, Icaria, Barcelona, 1998, pp. 58-59. La tesis de Ramonet es que las leyes del mercado no solo estan 
imperando en el ambito economico, sino que la teorfa del pensamiento unico es una ideologia que esta im- 
pregnando todos los demas ambitos, desde la polftica, el deporte, la cultura, hasta la universidad. 

10 Marx, K. y Engels, F: El manifiesto comunista. Once tesis sobre Feuerbach , Alhambra, Madrid, 1986, p. 56. 
Precisamente hoy, cuando soplan malos tiempos para el marxismo, K. Marx deberfa ser recuperado del casi 
olvido donde le ha situado el mundo academico occidental. Su retiro al “desvan” no se ha debido unicamente 
al colapso de la antigua URSS, sino tambien al hecho de que sus analisis sobre el funcionamiento del sistema 
capitalista del siglo XIX resultan aun demasiado pertinentes para la denuncia de las injusticias flagrantes del 
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mfa mundializada deben buscarse en la segunda mitad del siglo XX. Hasta 1971 prevalecio 
el regimen de cambios fijos que se habia establecido en 1944 en los acuerdos de Bretton 
Woods 11 . M. Friedman y sus seguidores sonaron entonces en las ventajas que podrfan con- 
seguirse si se impusiera la libre fluctuacion de las divisas. Estas, una vez liberadas de toda 
traba, obedecerfan simplemente a las leyes internas de los mercados y de esta forma las mo- 
nedas reflejarian mucho mejor el estado real de la economfa. 

Este sueno empezo a materializarse a partir de la decada de los setenta. En 1971, en 
razon de una medida tomada por R. Nixon, se produjo la desvinculacion del dolar y el oro. 
Y, en 1973, se introdujo finalmente la libre fluctuacion de las monedas. Asf empezo a con- 
vertirse en realidad lo que los economistas han llamado el fenomeno de “las 3D”: desregla- 
mentation, desintermediacion y descompartimentacion. 

El desmantelamiento de los sistemas nacionales de control de cambios impulsado so- 
bre todo entre 1983 y 1984bajoel auspiciodeR. Reagan y M. Thatcher condujo, en 1990, a 
la creation de un mercado unico de capitales. En 1997 llego finalmente la autorizacion 
otorgada a los agentes financieros para que pudieran moverse libremente e instalarse donde 
mejor les conviniera. A partir de entonces las fmanzas liberadas de toda traba permitieron 
que la especulacion se abriera a escala planetaria. 

Con razon los economistas hablan del paso de un sistema de naciones a una economfa 
globalizada que ha desembocado en la proliferation de transnacionales resultantes de las 
fusiones entre macroempresas. Las actuales relaciones economicas, a pesar de ser etiqueta- 
das de “neoliberales”, mas que favorecer la libre competencia, establecen de hecho la pro- 
gresiva concentration del gran capital en manos de las transnacionales: 

Asf vemos surgir, al lado de las naciones y por encima de ellas, nuevos centros de 
decision que intentan imponer su ley. Mientras que nosotros seguimos pensando 
siempre en terminos de naciones, la division internacional del trabajo, los inter- 
cambios internacionales, se reorganizan fuera de ellas, alrededor de grandes polos 
privados. Sin duda, la nation no ha desaparecido aun, dado que las firmas transna¬ 
cionales no permanecen totalmente sordas a las ordenes de los gobiernos de los 
que cada una depende por su titularidad -las transnacionales conservan un mfni- 
mo de nacionalidad-; pero de ahora en adelante el mundo se convierte en el nivel 
pertinente de analisis de la vida economica; incluso para comprender los proble- 
mas de las naciones, se ha de partir del nivel mundial 12 . 


actual neoliberalismo. Es evidente que nuestra realidad no es la misma que describio Marx, pero no serfa da- 
nino, sino al contrario, estimulante, releerlo como a un clasico. Cf. F. Fernandez Buey, “Marx (sin ismos)”, El 
Viejo Topo, Barcelona, 1998. 

11 Acuerdos firmados por los paises aliados para intentar poner orden en el sistema de relaciones comerciales y 
monetarias internacionales. Entre sus fines se contemplaba el hecho de mantener estables los tipos de cambio 
entre los mercados. 

12 Passet, R: La ilusion neoliberal , Debate, Madrid, 2001, p. 100. La obra de este autor ha sido fundamental para 
armar los argumentos economicos que aparecen en este articulo. Economista especializado en temas de desa- 
rrollo, R. Passet es profesor emerito de la Universidad Paris I-Pantheon-Sorbonne, presidente del comite 
cientifico de la asociacion ATT AC y pionero de los nuevos enfoques llamados sistemicos o transdisciplina- 
res. 
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Este creciente dominio de las transnacionales. que ha sido definido por N. 
Chomsky como el dominio de “tiranfas privadas increfbles que hacen palidecer a los esta- 
dos totalitarios” 13 , debe relacionarse con otra caracterfstica definitoria de la actual eco- 
nomfa globalizada. Nos referimos a la progresiva perdida de protagonismo de la esfera 
productiva en favor de la puramente especulativa, tendencia abierta tambien a partir de la 
cafda del sistema Bretton Woods 14 . En los principales pafses industrializados -EEUU, 
Japon, Francia o Reino Unido-, el mercado bursatil relacionado con la economia produo 
tiva representa tan solo entre un 5% y un 10%. El resto esta volcado por entero en el mer¬ 
cado especulativo “de ocasion”: 

Los movimientos especulativos, tanto como las inversiones en el extranjero, pro- 
ceden de oleadas que se inflan y se desinflan solas. Dado que el aflujo parece con- 
firmar la oportunidad de las inversiones, los capitales llaman a los capitales. La 
burbuja crece, hasta el dfa en que la saturation produce bajas ineludibles del ren- 
dimiento. Cuando las primeras dudas provocan las primeras retracciones, el pani- 
co sucede a la euforia, el movimiento se invierte y los vampiros huyen tan rapida- 
mente como habfan venido 15 . 

Segun Passet, estos movimientos nada tienen que ver con las “bases solidas” de la 
economia que pronostico Friedman. A1 contrario, el financiero, aunque quiera presentarse 
como un vislumbrador privilegiado del future, no hace mas que actuar como el “cordero de 
Panurgo” 16 . Asf por ejemplo sucedio en Indonesia, Corea, Malasia, Tailandia o Filipinas. 
De 1994 a 1996 el aflujo de capitales en estos pafses paso de 40.500 millones de dolares a 
93.000. Pero repentinamente, en 1997, el flujo se invirtio y desaparecieron unos 12.100 mi¬ 
llones. No obstante, la economia de la mayorfa de estos pafses disponfa entonces de un cre- 
cimiento entre el 5% y el 6%. Y cabe tener en cuenta que, ante la potencia de este capital es¬ 
peculativo, el margen de resistencia de las economfas nacionales es muy escaso ya que no 
hay banco central en el mundo que sea capaz de soportar, de forma duradera, los envites de 
la especulacion international . 


13 Chomsky, N: Lucha de clases. Conversaciones con David Barsamian, Crftica, Barcelona, 1997, p. 47. 

14 James Tobin, ganador del premio Nobel de Economia, en su discurso a la Asociacion Economica Norteame- 
ricana en 1978, ya apunto el hecho de que el progresivo protagonismo del capital especulativo frente al pro- 
ductivo crearfa una economia de bajo crecimiento, de salarios reducidos y provocarfa un aumento de las desi- 
gualdades al favorecer la concentration de la riqueza en sectores muy reducidos de la poblacion. Para paliar 
estos efectos, Tobin propuso la creation de un impuesto, de ambito internacional, sobre el capital especulati¬ 
vo. 

15 Passet, R: Ob. Cit., p. 128. 

16 En las inversiones financieras lo que uno piensa es menos importante que lo que cree que piensan los demas. 
Cada financiero esta permanentemente atento a las estimaciones y reacciones de los otros, intentando obtener 
posible information que se le hubiera podido escapar. En esta situation de vigilancia mutua, cuando un “cor¬ 
dero” salta la verja, inmediatamente aparece otro cordero que intuye que deben haber buenos motivos para 
realizar dicha action y tambien se aventura a dar el salto. A partir de entonces apareceran nuevos corderos 
que no esten dispuestos a perderse lo que presuponen que debe ser un acontecimiento importante, y asi, uno 
tras otro, los demas corderos huyen en estampida. A este tipo de situaciones se las llama “profetias autorreali- 
zadoras”. 

17 Ejemplar fue tambien el caso de la crisis financiera desencadenada en Mexico a finales de 1994. En este caso, 
algunos de los Estados de mas peso, entre ellos los EEUU, juntamente con el Banco Mundial y el Fondo Mo- 
netario Internacional reunieron unos 50.000 millones de dolares para intentar frenar las consecuencias nega- 
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No deja de ser alarmante que esta logica sin logica, que este “capitalismo de casi¬ 
no” 18 , sea precisamente el que se este convirtiendo en predominante. El mundo de las fi- 
nanzas ha dejado de ser tan solo un sector relevante pero particular de la economia, para 
transformarse en una actividad transversal que actua como centra neuralgico de todos los 
demas ambitos de la economia. Los volumenes de capital que intervienen en el mundo de 
las finanzas son tan considerables y estan tan concentrados que otorgan a sus detentores un 
ingente poder de presion, tanto sobre el mundo empresarial como sobre los mismos Esta- 
dos. Piensese, por ejemplo, en el hecho de que los fondos de pensiones representaban el 
28% del PIB britanico en 1980 y el 73% en 1993, y durante las mismas fechas, en EEUU 
pasaron del 34,6% al 68% del PIB de este pals. 

Rene Passet no tiene ninguna duda de que actualmente es el mundo de las finanzas el 
que marca el compas que debe bailarse. Cuando desde Maastricht y Amsterdam se aprue- 
ban los criterios que deben reunirse para poder acceder a la participacion en el euro; cuando 
la OCDE emite sus juicios de valor; cuando el FMI establece las normas que deben seguir 
los palses que quieran recuperar sus economfas, no se esta haciendo nada mas que reforzar 
los intereses de este gran capital. 

Los margenes de movimiento de la polftica, ante estas nuevas formas de monopolio, 
estan quedando seriamente amenazados. Los gobiernos nacionales estan totalmente condi- 
cionados, en sus decisiones, por los imperativos de la esfera de las finanzas. Estos nuevos 
amos del mundo evidentemente solo apoyan los programas electorales que saben que les 
van a ser favorables. Si nuestros politicos no son capaces de idear medidas de control sobre 
esta esfera de la economia, las elecciones se convertiran cada vez mas en un simple acto 
teatral donde el argumento estara ya siempre predeterminado. Los mismos protagonistas 
de este nuevo orden mundial admiten abiertamente que a los Estados nacionales cada vez 
mas se les esta reservando el simple papel de extras: 

La mundializacion del comercio y de las inversiones ha reducido la independen- 
cia de los gobiernos. (...) Hemos creado este nuevo mundo de los mercados mun- 
diales y de la comunicacion instantanea que ha ganado en eficacia y en competiti- 
vidad, sobrepasando los poderes de los gobiernos . 

Si actualmente en las grandes decisiones economicas que marcan la direction basica 
de una sociedad solo podemos esperar de la polftica una simple altemancia de partidos que 
no garantiza la verdadera election entre alternativas diferentes y si, ademas, los gobiernos 
resultantes de las urnas estan supeditados a un poder economico que les supera, entonces la 
palabra democracia es mas un mito que una realidad: 


tivas de dicha crisis. Este ha sido hasta el momento el mayor esfuerzo financiero llevado a cabo. Pero cabe te- 
ner en cuenta que solo tres fondos de pensiones norteamericanos -Fidelity Investments, Vanguard Group y 
Capital Research and Management- controlan 500.000 millones de dolares. 

18 Cf. Strange, S: Dinero loco: el descontrol del sistema financiero global, Paidos, Barcelona, 1999. 

19 Declaraciones realizadas por Peter Sutherland, presidente del banco de negocios Goldman Sachs Internatio¬ 
nal y ex presidente del GATT. Cf. Le Monde, 1 de agosto de 1998. Citado por R. Passet, Ob.Cit., p. 135. 
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La cuestion es que la concentration de capital privado es por el momento tan ex- 
traordinaria y de una escala transnational tal que no hay mucho que pueda hacerse 
desde los sistemas politicos para influir en el. (...) Los politicos pueden jugar a lo 
que quieran, pero existe una tiranfa privada suficiente para asegurar lo que el Ban¬ 
co Mundial denomina “aislamiento tecnocratico”. En suma, se siguen haciendo 
las mismas cosas pese a lo que digan las urnas 20 . 

El poder de lo que la prensa financiera llama “megaempresas”, sumado a la manipu¬ 
lation de la opinion publica ejercida por los medios de comunicacion, representan para N. 
Chomsky unas tiaras amenazas para la democracia porque desplazan a la ciudadama de la 
arena publica: 

Existen enormes concentraciones de poder privado que son lo mas proximo a la ti¬ 
rama y al totalitarismo que todo lo que los seres humanos hayan disenado, y que 
poseen un poder extraordinario. (...) Naturalmente, son tiranfas e instituciones to- 
talitarias, nadie deberfa tener ninguna duda al respecto. Cuanto mas poderosas e 
integradas, representan, solo por ello, un ataque importante a la democracia y a los 
mercados” 21 . 

Pero a pesar de lo que muestra el analisis del panorama economico mundial, el pode- 
roso mito de la democracia sigue dominando el imaginario occidental. Solo si aceptamos 
que la democracia y la polftica estan perdiendo terreno ante los imperatives dominantes del 
gran capital internacional, seremos capaces de luchar a favor de autenticos y reales proce- 
sos de democratization que devuelvan algun sentido a la polftica y a la democracia. 

Hasta el momento, pero, lo que esta haciendo el poderoso mito politico de la demo¬ 
cracia es favorecer que la barbarie resultante de las crecientes desigualdades economicas 
quede velada. El “pensamiento unico” admite la importancia de algunos costes humanos 
y naturales que se derivan del neoliberalismo, pero se nos asegura que la solution solo 
puede residir en un “plus” de liberalismo. Pretenden convencernos de que, a largo plazo, 
el mismo sistema proporcionara la solution a los problemas que actualmente esta gene- 
rand o. 

Pero el panorama de sufrimiento humano y de destruction del habitat natural es de- 
masiado espeluznante como para quedamos con los brazos cruzados. Resulta hiriente ha- 
cer memoria del hecho de que en su World Food Survey de 1974 la FAO (Organization 
para la Alimentation y la Agriculture de Naciones Unidas) pronosticaba que dentro de seis 
anos desaparecerfan los casos de subalimentacion en el mundo. En el initio del siglo XXI 
nos encontramos con que unos treinta millones de seres humanos mueren cada aiio de ham- 

• 1 , . 99 

bre y otros cientos de millones sobreviven gravemente mal nutridos . 

Jean Ziegler nos recuerda que la hambruna ha acompanado al hombre desde sus ini¬ 
tios, pero que actualmente ha variado radicalmente su causa. Ya no es un problema de falta 


20 Chomsky, N: Lucha de clases. Conversaciones con David Barsamian, Ed. Cit., p. 52. 

21 Ibid., pp. 131 y 154. 

22 En el inicio del siglo XXI la mitad de la poblacion vive por debajo de los indices de pobreza. Se calcula que 
unos 1.200 millones de personas tienen que intentar sobrevivir con menos de un dolar al dia. 
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de recursos, sino de injusta distribution de los bienes disponibles. Con un repartimiento 
mas equitativo de la riqueza serfa posible alimentar al doble de la poblacion mundial actual. 
Asi, la fatalidad se ha convertido en pura y simple arbitrariedad“ 3 . 

Durante las campanas electorales, nuestros politicos, y sobre todo los representantes 
del gran capital que financian su llegada al poder, tendrian que ser obligados a intentar pro- 
nunciar sus vatios discursos en medio de los campos de refugiados de cualquier parte del 
mundo que acogen a estos peregrinos del hambre. Que vieran como los voluntaries se ven 
forzados, debido a la falta de recursos, a seleccionar a aquellos que podran recibir la ayuda 
humanitaria. Solo los que parecen que aun no tienen danados irreversiblemente su cuerpo, 
son marcados con un brazalete de plastico en su muneca que les permitira, una vez al dia, 
presentarse ante los centros destinados a la distribution de alimentos. 

Todos hemos experimentado el desgarro de contemplar, en la pantalla de nuestro 
TV, un informativo que nos ofrece, sobre un fondo de comentarios que sentimos como de- 
masiado atrapados por cierto desapego, las imagenes de estos hombres, mujeres y ninos 
que casi no les queda cuerpo para seguir en este mundo. (j Y su alma? Quizas haya muerto ya 
mucho antes en cualquier parte de Somalia o de Etiopia. Y sabemos que, quizas un dia, nos 
pediran cuentas. Como ocurrio despues de la barbarie del genocidio nazi, los que han de ve- 
nir se preguntaran: “^como fue posible que el poderoso y orgulloso Occidente permitiera 
que cada ano, despues de una lenta e inenarrable agonia, perecieran millones de seres hu- 
manos simplemente debido al hambre?”. Con inocente incredulidad ante tanta tragedia evi¬ 
table, pensaran que posiblemente no sabiamos lo que estaba sucediendo. De ser conscien- 
tes de ello, se diran, no habrfamos dudado en aplicar nuestras grandes capacidades cientifi- 
co-tecnicas para erradicar ese sufrimiento dantesco. 

Pero pronto averiguaran, los que han de venir, que en este caso no puede haber nin- 
gun eximente por ignorancia. Saber se sabia. Information, precisamente information, nun- 
ca falto. La barbarie conocida, televisada, narrada, analizada, debatida, consciente, ha aca- 
bado formando parte de nuestra “normalidad”. Es como si nos la hubieran estado inyectan- 
do a pequenas dosis hasta conseguir aumentar nuestro nivel de permisividad ante lo intole¬ 
rable. Pero a pesar de nuestra indiferencia o de nuestra impotencia, las cifras muestran que 
la situation ha empeorado gravemente en las ultimas decadas: 

La causa principal de las hecatombes por subalimentacion y hambmna es la desi- 
gual distribution de las riquezas de nuestro planeta. Esta desigualdad es negativa- 
mente dinamica: los ricos son cada vez mas ricos y los pobres cada vez mas pobres. 
En 1960 el veinte por ciento de los habitantes mas ricos del mundo disfmtaban de 
una renta treinta y una veces superior al veinte por ciento de los habitantes mas po¬ 
bres. En 1998 la renta del veinte por ciento mas rico es ochenta y tres veces superior 
a la del veinte por ciento mas pobre. (...) El concepto de desigualdad nos suena a 
irreal y su significado es insuficiente. El termino aparece en un mundo que ya no se 
asombra ante las estadisticas. Las cifras citadas mas arriba esconden una realidad de 
sufrimiento y de desesperacion. La desigualdad negativamente dinamica que rige el 
orden actual del mundo produce la siguiente situation: por un lado, un poder politi¬ 
co, economico, ideologico, cientifico y militar sin limites identificables, ejercido 


23 Cf. Ziegler, J: El hambre en el mundo explicada a mi hijo, Muchnik Editores, Barcelona, 2000, pp. 15 y ss. 
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por una escasa oligarqufa transnacional; por el otro, la falta de vida, la desespera- 
cion y la hambruna vividas por cientos de millones de seres anonimos . 

Asf es nuestro contradictorio presente. Mientras en el llamado Primer Mundo se 
toman medidas a favor de la destruccion masiva de alimentos o se limita su produccion 
para garantizar un precio mfnimo, millones de seres de los extrarradios de las grandes 
ciudades del Tercer Mundo hurgan diariamente entre los desechos de unos pocos afor- 
tunados. Africa es sin duda el continente mas afectado, pero las polfticas neoliberales 
estan sacudiendo duramente el resto del Tercer Mundo. En 1999 el cuarenta y cinco por 
ciento de los latinoamericanos pertenecfan al llamado “sector informal”. La mayorfa 
habitan en los alrededores de las urbes donde residen las clases medias y altas -desde 
las poblaciones callampas de Chile y de las favelas de Brasil, a las barriadas de Peru- y 
no disponen de ingresos regulares, ni de asistencia medica, ni de escolarizacion, vien- 
dose sometidos al paro permanentey ala subalimentacioncronica. Ciertamente el capi- 
talismo actual tiene aspectos que lo hacen aun mas crudo que el del siglo XIX. Hoy exis- 
te todo un sector creciente de poblacion que ni tan siquiera cuenta para ser explotado. 
Ya no se trata de una desigualdad sino de una exclusion absoluta. Esta es la realidad de 
la actual globalizacion basada en los principios del neoliberalismo: “El instrumento de 
acercamiento se convierte en el de la ruptura. Lo que se comprueba, bajo la apariencia 
de las convergencias globales, es la marginacion creciente de la franja mas desfavoreci- 
da del planeta. Todos los indicadores lo atestiguan” 25 . 

Rene Passet muestra que esta tendencia se observa en todos los niveles. Esta clara- 
mente presente en los flujos mundiales de capitales, de los que el 80% se mueven dentro de 
la Trfada 26 . La participation en el comercio mundial reproduce el mismo tipo de discrimi¬ 
nation. La parte de los pafses mas pobres pasaba de un 9% de importaciones en 1980 a un 
1,4% en 1990, y a un 1% en 1998. En terminos de reparto, tambien se aprecia un aumento 
de las desigualdades. La diferencia entre las rentas de la quinta parte de los habitantes de los 
pafses mas ricos y la quinta parte que los de los pafses mas pobres llegaba a una proportion 
de 30 a 1 en 1960, de 60 a 1 en 1990, y de 74 a 1 en 1997. Los beneficios de las 500 mayores 
empresas del mundo se elevan a 320.000 millones de dolares en 1995, equivalente a la 
suma de los PIB de los 43 pafses mas pobres, que engloban a 1.000 millones de habitantes. 
Los intercambios mundiales de productos y servicios culturales se han triplicado entre 
1980 y 1991, sin embargo, allf donde el mercado se ha abierto ha sido a expensas de las pe- 
quenas empresas y de las culturas locales 27 . 

Es muy posible que los procesos de globalizacion que estan convirtiendo el mundo 
en un espacio interdependiente sean irreversibles, pero lo que debe ser cuestionado con 
contundencia es que deban seguir los perjudiciales principios del actual neoliberalismo. El 
sistema economico imperante no solo ha tenido consecuencias nefastas para los pafses mas 
pobres, tambien esta contribuyendo activamente al retroceso de algunas de las principales 


24 Ziegler, J: Op. Cit., pp. 118-119. 

25 Passet, R: Op. Cit., p. 158. 

26 EEUU, Europa occidental y Japon. 

27 Cf. Passet, R: Op. Cit., pp. 160-163. 
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conquistas sociales que se habfan conseguido en el Primer Mundo . Debemos arrancar el 
deslumbrante velo que cubre el mito de la democracia para enfrentarnos a esta realidad pro- 
vocada por el neoliberalismo: injusticias flagrantes que compoitan hambre, muerte y sufri- 
miento evitables a la mayorfa de seres humanos de nuestro planeta, que provocan la des¬ 
truction insensible e irresponsable de la naturaleza y convierten a la polftica en un simple 
instrumento al servicio de los intereses del gran capital. Aunque los fanaticos del neolibera¬ 
lismo sigan aferrados al principio sagrado de la rentabilidad mercantil a corto plazo, debe¬ 
mos denunciar no solo su falta de escmpulos, sino tambien su incapacidad de contemplar 
los efectos a largo plazo. Los defensores del neoliberalismo basan sus argumentos en los 
datos proporcionados por los llamados “indieadores”: el equilibrio presupuestario, la esta- 
bilidad de los precios, la tasa de crecimiento del PIB o la balanza de importaciones y expor- 
taciones. R. Passet, que considera que la no destruction del medio ambiente y la no degra¬ 
dation social y humana deberian ser dos exigencias innegociables para el funcionamiento 
de la economfa 29 , asegura que esta actitud de los defensores del neoliberalismo, de insistir 
unicamente en los exitos macroeconomicos mostrados por dichos indicadores, es compa¬ 
rable a la situation descrita en un famoso proverbio chino que explica que cuando un sabio 
senala al cielo con el dedo, el idiota centra su atencion en el dedo . Passet apuesta por una 
economfa que este “al servicio de” y no se convierta en “duena de”. Pero para ello es nece- 
sario despertar del “sueno dogmatico” del neoliberalismo donde lo politico resulta incapaz 
de solucionar lo humano porque esta totalmente supeditado a lo economico. En caso con- 
trario, si la polftica solo rinde cuentas a los intereses puramente economicos, la democracia 
deja de ser democratica: 

Detras de la parafernalia democratica formal se oculta el dominio de una faction 
social sobre todas las demas; esta democracia es la que impera, de forma mayori- 
taria, en el mundo a partir del momento en que se ha puesto al servicio de los inte¬ 
reses del capitalismo en lugar de procurar frenarlos. Si el arbitraje emana de un 
centra o de una cuspide, que impone la logica global del “todo” ahogando la ex- 
presion de las partes integrantes (reduccionismo por la cupula), estamos ante un 
“totalitarismo” en el sentido estricto del termino” . 

Desde este punto de vista no debe extranarnos que la opinion publica vaya perdiendo 
su confianza en los movimientos politicos tradicionales. La media de participation electo¬ 
ral en Europa y en los EEUU ha descendido del 70% de hace dos decadas al actual 50%. No 
obstante, la sociedad civil esta empezando a reaccionar y a denunciar que su no implication 
en las elecciones no es producto de la pasividad y la indiferencia, sino que se estan buscan- 
do nuevas formas de compromiso politico que escapen del ambito pervertido de la polftica 


28 En Europa, el llamado “Estado del bienestar” empezo a ser criticado a partir de la cafda del muro de Berlin en 
1989 y, desde entonces, lentamente y silenciosamente, se han ido tomando medidas que minan su existencia, 
produciendose una progresiva “americanizacion” de Europa a traves del fomento de las politicas de flexibili- 
dad y precariedad laboral, y el cuestionamiento de las politicas sociales. 

29 La economia deberfa englobar, forzosamente, las esferas de lo humano-individual, lo humano-social y la na¬ 
turaleza, y no rendirse solo a las exigencias de la simple rentabilidad economica. 

30 Cf. Passet, R: Op. Cit., p. 33. 

31 Ibid., p. 220. 
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de partidos. Concretamente, despues de los acontecimientos que tuvieron lugar en Seattle a 
finales de 1999, podrfamos afirmar que parece haberse acabado el llamado “smdrome de 
Tina” (“there is no alternative”). Sin duda, la domesticacion de los individuos tiene un II- 
mite y estamos presenciando la aparicion de una conciencia internacional en contra, no de 
la globalizacion aunque la prensa nos haya acostumbrado a hablar de “movimientos anti- 
globalizacion”, sino sobretodo de los caminos concretos que esta siguiendo dicha globali¬ 
zacion 32 . Si en el tftulo de este artfculo nos atrevemos a hablar del paso del mito de la demo- 
cracia a la creacion de una “Internacional civil” 33 , es porque creemos que ante los diferen- 
tes poderes de signo global a traves de los cuales el neoliberalismo intenta implantar sus in- 
tereses, estan naciendo una fuerzas de resistencia tambien globales. 

Si en Seattle, ante la sorpresa de los mismos organizadores del encuentro, pudieron 
reunirse mas de 50.000 personas llegadas de todas partes del mundo, es porque, a pesar de 
su no visibilidad, nunca se habfa dejado de luchar contra las injusticias del presente. La lu- 
chas locales y sectoriales eran una realidad antes de Seattle. La novedad a partir de entonces 
es que, partiendo de lo local, hay la voluntad de una movilizacion global. Lo que se puso de 
manifiesto en todos los encuentros de estos movimientos desde entonces es que las causas 
ultimas de los problemas que pueden tener los ecologistas occidentales, los campesinos la- 
tinoamericanos, los indigenas del Amazonas o de Mexico, las feministas del mundo, o los 
sectores mas desfavorecidos de Africa y de Asia, tienen una ralz comun. El neoliberalismo, 
el actual estadio de desarrollo del sistema capitalista, es senalado como el responsable prin¬ 
cipal. Y el FMI, el BM o la OMC, en tanto que portavoces y propagadores del neoliberalis¬ 
mo, se han convertido en la punta de lanza de los ataques de estos movimientos. 

Aunque dichos movimientos parecen inclasificables dentro de los esquemas 
tradicionales porque no siguen una unica ideologla convertida en ortodoxia, ni enarbolan 
las siglas de un partido, su capacidad de movilizacion abre la esperanza de que los tiempos 
puedan estar cambiando. Puede estar en marcha la creacion de “un mundo donde puedan 
caber todos los mundos” 34 . 


32 Serfa mejor hablar de “la otra” globalizacion porque estos movimientos no estan en contra de las interconexio- 
nes, entre otras razones porque ellos mismos, para crear red, se sirven de Internet, y estan a favor del compartir 
experiencias y debates a nivel internacional. Y precisamente una de las cosas mas interesantes de estos movi¬ 
mientos es que abogan por una lucha a nivel mundial, que integre las reivindicaciones locales en el marco de una 
resistencia global. Para un analisis de estos movimientos, y de sus antecedentes, cf. Pepa Roma, Jaque a la glo¬ 
balizacion. Como crean su red los movimientos sociales y altemativos, Grijalbo, Barcelona, 2001. 

33 El primer encuentro despues de Seattle que realizaron los movimientos contra las actuales formas de la globa¬ 
lizacion tuvo lugar en Boston el 17 de marzo del 2000 y en este contexto se propuso trabajar en la gestation de 
una “Internacional civil”. 

34 La “heterodoxia” de estos movimientos puede entenderse si tenemos en cuenta que hay un precedente claro 
que tuvo una gran influencia en algunas de sus caracterfsticas principales, nos referimos al papel desempena- 
do por el Ejercito Zapatista de Liberation Nacional. El “Primer Encuentro Intercontinental por la Humanidad 
y contra el Neoliberalismo”, que tuvo lugar en Chiapas en 1996 bajo el auspicio del EZLN, ha marcado tanto 
las formas de organization, de lucha, como los analisis que realizan estos movimientos a favor de otro tipo de 
globalizacion. Tambien resulta muy interesante el hecho de que la busqueda del EZLN de nuevas formas de 
hacer y decir la polftica haya surgido, tal como explica el subcomandante Marcos, del encuentro de un grupo 
creado en 1983 bajo las directrices de la tradicion de las guerrillas latinoamericanas de los setenta de ideolo- 
gia marxista-leninista, con la realidad de los indigenas mexicanos. Para revitalizarse y buscar nuevas formas 
de lucha adecuadas al presente, la tradicion revolucionaria de origen europeo ha debido aprender de la sabi- 
durfa inherente a las culturas ancestrales, como es la cultura maya. Cf. la intervention oral del subcomandan¬ 
te Marcos, “Unas palabras sobre nuestro pensamiento”, en Cronicas intergalacticas EZLN. Primer Encuen¬ 
tro Intercontinental por la Humanidad y contra el Neoliberalismo, Chiapas, Mexico, 1996, pp. 65-71. 
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INTRODUCCION 

Venezuela es un pueblo naciente. Una nacion que siempre se sigue haciendo, constru- 
yendo, constituyendo, sembrando. Asf: palmo a palmo. De generacion en generacion. Y 
siempre, cada generacion es mejor que las anteriores. Porque en cada epoca trascendental de 
nuestra historia, la gente une la palabra del conocimiento a la I i belt ad. Venezuela es un pue¬ 
blo que tiene la herencia de la independencia. El mas hermoso legado de Bolivar. Venezuela 
es un pueblo que se construye por los caminos de la educacion, siempre en calidad de servicio 
publico. Y para nosotros, como lo impone nuestra constitucion, la educacion es un derecho 
humano y un deber constitutive de la rafz mas esencial de la democracia. En el ambito de la 
Nueva Constitucion de la Republica Bolivariana en Venezuela lucharemos y tendremos una 
existencia digna, alegre, justa, creativa, crftica, participativa, protagonica, virtuosa. 

EL ESPIRITU REVOLUCIONARIO DEL 5 DE JULIO SIGUE SU PROCESO 

El espiritu de la Revolucion republicana esta presente en Venezuela. A1 efecto, los 
principios fundamentales de la nueva Constitucion de la Republica Bolivariana de Vene¬ 
zuela consagran nuestra condicion como Republica libre e independiente, condicion que se 
asume con caracter permanente e irrenunciable y que se fundamenta en el ideario de Simon 
Bolivar, el Libertador, en su patrimonio moral, y los valores de libertad, igualdad, justicia y 
paz internacional. 

De esta manera se aspira rescatar el legado historico de la generacion emancipado- 
ra, que en la gesta heroica de la independencia de Venezuela lucho para forjarnos una pa- 
tria libre, soberana e independiente de toda potencia extranjera; Y “al mencionar la figura 
paradigmatica de esa revolucion inicial, que es el Libertador Simon Bolivar, se recoge el 
sentimiento popular que lo distingue como sfmbolo de unidad nacional y de lucha ince- 
sante y abnegada por la libertad, la justicia, la moral publica y el bienestar del pueblo, en 
virtud de lo cual se establece que la nacion venezolana, organizada en Estado, se denomi- 
na Republica Bolivariana de Venezuela” y en concordancia con esta denominacion se de- 
fine la Nacion Venezolana como un Estado democratico y social de Derecho y Justicia. 
En todas estas razones nos apoyamos para decir que en Venezuela ha renacido el espiritu 
revolucionario y que este intenta dark continuidad al movimiento liberador que se expre- 
so el 5 de julio de 1811. 

Al respecto es importante aclarar que ese movimiento no puede limitarse a una fecha 
deternrinada. La fecha de esta gesta emancipadora de la America Espanola signified un 
conjunto de procesos impregnados de contradicciones, resultados, logros, y cuyo ideal re- 
baso la formalidad abstracta de alcanzar la independencia polftica. La emancipacion de un 
pals no se reduce solo a su constitucion jurfdica polftica como tal, sino tambien al surgi- 
miento de las condiciones requeridas para el desarrollo de las capacidades humanas y para 
convertir su transformacion en formas dignas de vida, de libertad, de justicia, de moral pu¬ 
blica y de bienestar general para la Sociedad en su conjunto. Fue precisamente debido a ello 
que en el contexto del proceso independentista, la mision de la Educacion tuvo un alcance 
revolucionario, en cuya reconstruccion utilizaremos fuentes primarias y secundarias; entre 
las secundarias resalta la revision y apoyo en la obra Memoria de Cien Anos del Dr. Rafael 
Fernandez Heres, particularmente el Tomo I. 
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UNA EDUCACION PARA LA REVOLUCION 

Educar para la revolucion en el proceso de la independencia fue vinculante con la lu- 
cha para sustituir el absolutismo imperante. La orientacion de esta lucha “es esbozada pri- 
mariamente en la Proclamacion de los Derechos del Pueblo, el 1 dejulio de 1811,en el Acta 
de Independencia, el 5 dejulio de 1811 y en nuestra primera Constitucion Federal, sancio- 
nada el mismo ano. AIK estan vaciados formalmente los elementos fundamentales de la 
ideologfa que animo a la gesta emancipadora” (Fernandez, 1984:105). 

El Maestro e historiador Dr. Rafael Fernandez Heres considera que el proceso perse- 
gufa la creation de un estado Republicano; libre, soberano e independiente y la conforma¬ 
tion de una sociedad democratica donde el pueblo pueda ejercer plenamente su soberanfa 
en tanto todos sus miembros se reconocen como iguales. El objeto de esa sociedad demo¬ 
cratica se concibio en funcion de procurar la felicidad de todos sus miembros y el gobierno 
instituido segunlo expresa la Constitucion Federal de 1811 en suartfculo 151 tenia el deber 
de asegurar la permanencia de dicha sociedad, creando las condiciones necesarias para la 
mejora y perfection de las facultades ffsicas y morales del hombre, y procurandole el mas 
justo y honesto ejercicio de sus derechos como son la libertad, la igualdad la propiedad y la 
seguridad" (Fernandez, 1984:106). Sin embargo por el caracter censitario de esta Constitu¬ 
cion se establecfan limitantes economicos para el goce de los derechos. 

Esto se explica porque en su primer periodo(1810-1811)el proceso independentista, 
es conducido desde los intereses de los criollos mantuanos y frente a ellos se genera el rece- 
lo popular. Por lo tanto “deben ocurrir algunos hechos para que el pueblo se vaya identifi- 
cando con la independencia como proyecto nacional: la desaparicion de Boves, la ausencia 
de otro lfder de igual carisma en las filas realistas, la invasion del territorio por contingentes 
extranjeros (Morillo en 1815), la aparicion de Paez como lfder popular, la comprension por 
parte de Bolivar, de la independencia como fenomeno social al servicio del pueblo y las 
medidas concretas que se empiezan a proponer, como la liberation de los esclavos (1819), 
el reparto de tierras (1817), y la educacion popular (1819)” (Abad y otros, 1979:22). 

Lo anteriormente expuesto permite diferenciar un segundo perfodo (1819-1827) en 
el cual la Independencia se transformo en un Proyecto Nacional que se afianzo con la incor¬ 
poration al proceso de la Provincia de Maracaibo; en tanto que en el tercer perfodo com- 
prendido entre 1827-1830 se crea la Subdireccion de Instruccion Publica en Venezuela y se 
aprueban los estatutos constitucionales de la Universidad Central de Caracas. 

Tambien en el contexto de los tiempos referidos corresponde senalar que ya entre 
1810-1811 la Proclamacion de los Derechos del Pueblo establecfa que la Sociedad debera 
favorecer con todo su poder los progresos de la razon publica y poner la instruccion al al- 
cance de todos. Como puede observarse “en esta declaration se daba alto rango institucio- 
nal a la educacion como factor modelador del nuevo temperamento republicano... la educa¬ 
cion del pueblo se ubicaba como institution polftica fundamental del nuevo estado republi¬ 
cano y liberal; y esta orientacion es muy peculiar del contexto politico venezolano de aquel 
entonces. Este es un rasgo que nos viene en forma explfcita e inmediata del caudal de inicia- 
tivas tan insistentemente planteadas por la ilustracion en el siglo XVIII” (Fernandez, 
1984:107). 

Partiendo de los supuestos anteriores es muy precisa la vinculacion entre el proceso 
politico y la vision republicana de la educacion, asf se reflej a en la Gazeta de Caracas la cual 
de manera casi permanente destaca que “cuando la polftica ha formado la suma de su fuerza 
moral de la reunion de todas las fuerzas morales de los ciudadanos, y cuando, ilustradas to- 
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das las clases sobre sus verdaderos intereses politicos, nada tiene que temer el Gobierno de 
la libertad de pensar, hablar, escribir e imprimir, que ha formado la base de su constitucion, 
entonces se ven ensancharse hacia la prosperidad aquellos mismos resortes que han contri- 
buido a la formacion del cuerpo politico, y dirigirse todos a nutrirlo, fortalecerlo, y hacerlo 
respetable” (Gazeta, 1984:112). 

Atendiendo a estas consideraciones y segiin Fernandez Heres, se puede agregar que 
“en la mentalidad del liderazgo de la Revolucion de Caracas, para quien es muy caracterfs- 
tico semejante interes educador, el desideratum de enaltecer al hombre por la perfection de 
la razon y por el disfrute de la libertad del espiritu era una exigencia sustantiva que emerge 
de la naturaleza misma del proyecto politico y por ello se constituye en una constante del 
modelo; y como lograr semejante objetivo constitula un aliento de busqueda que se trans- 
formaba en una sentida aspiration que ponia en la instruccion y en la educacion grandes ex- 
pectativas” (Fernandez, 1984:115). 

Estas grandes expectativas tambien se expresaron en el periodo 1810-1811 a traves 
de las llamadas Constituciones de las Provincias: A si, la de Caracas establecia: “que todo 
viviente racional tenia una urgente necesidad de ser instruido. Debe la sociedad compto¬ 
meter todo su poder en favor de los progresos de la razon y facilitar la ilustracion de todos 
los ciudadanos” (Fernandez, 1984:118), en tanto que la Constitucion de Merida senalaba la 
obligation de promover la civilization e instruccion de la juventud, y “el Plan de Gobierno 
para la Provincia de Barinas, ano de 1810 senalaba que se debian establecer escuelas de pri- 
meras letras en todos los lugares” (Fernandez, Ibid). 

Estas aspiraciones constitucionales reafirman el ideal revolucionario de transformar 
“a un pueblo vasallo en un pueblo libre y de espiritu republicano, con una nueva mentali¬ 
dad, integrada por ciudadanos conscientes de su dignidad y conocedores de sus derechos y 
deberes; y aun en medio de las exigencias de la guerra, aquellos revolucionarios querian 
que la juventud estudiosa no sacrificara sus anhelos de instruccion ante las demandas del 
servicio militar, porque la ilustracion y fomento de las ciencias es no menos necesaria que 
la fuerza armada para la conservation y felicidad del Estado” (Fernandez, 1984:121). 

En la busqueda de la ilustracion y fomento de las ciencias los lideres de la gesta 
emancipadora interpretaron que la educacion rebasaba el marco del salon de clase para ex- 
tenderse a traves de diversos medios: periodicos, libros, bibliotecas, iglesias y organizacio- 
nes como la Sociedad Patriotica, todo esto con el fin de generar una nueva mentalidad para 
convertir al vasallo monarquico en ciudadano y viabilizar asi el proceso politico de la inde- 
pendencia. 

Se trataba entonces de apoyarse en todos los medios eficaces de la comunicacion 
para formar la nueva conciencia como prioridad fundamental de la politica educacional, tal 
vez bajo la influencia de lo que escribia Jeremias Bentham en la Gazeta de Caracas quien al 
referirse a la libertad de imprenta decia “la instruccion es una semilla que es preciso, en 
cierto modo, probarla en una gran diversidad de terrenos, y cultivarla con paciencia, porque 
los frutos son por lo comun tardios” (Gazeta, 1984:122). 

De la misma manera, uno de los firmantes del Acta de la Independence Juan German 
Roscio fue partidario de inspirarse en la experiencia vivida en la Revolucion Francesa, en el 
sentido de utilizar todos los medios posibles de comunicacion para concientizar la pobla- 
cion y conquistar su apoyo. 

Entre esos medios para formar la nueva conciencia sobresalen las llamadas “Socie- 
dades Patrioticas”. Estas estaban llamadas “a operar en Venezuela una revolucion favora- 
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ble a la libertad diseminando la ilustracion, infundiendo las virtudes del ciudadano, ahu- 
yentando los vicios y tinieblas de la esclavitud y reprimiendo con la vigilancia y fervor pa. 
triotico las tentativas de los ambiciosos” (Munoz Tebar, 1984:131). En este orden de ideas 
las Sociedades Patrioticas asumieron el proposito de convertirse en “una escuela de educa¬ 
tion patriotica, donde pueden concurrir a ilustrarse reclprocamente y adelantar sus luces y 
conocimientos todos los habitantes” (Sociedad Patriotica de Valencia, 1984:131). 

No obstante, los medios alternos a la escuela para educar en el proposito de la revolu¬ 
tion, no subestimaron el valor del plantel escolar para este mismo fin. A1 respecto, “sobre la 
Escuela ponla la Republica una gran responsabilidad ya que a ella correspond fa el cuidado 
y formation de la primera edad del hombre y con ello dar el cimiento para la felicidad y 
prosperidad del nuevo orden establecido”... Asimismo “en la opinion de los patriotas, la 
educacion del pueblo es el mejor abono para fecundar el impulso y la practica de la libertad 
y por ende, proporcionar el piso mas solido para dar soportes estables y duraderos al ejerci- 
cio de la libertad y al disfrute de sus beneficios, y el acto de independencia al iniciar un nue¬ 
vo rnodelo politico, que se propone el logro de una vida plena, habra de estimular el ejerci- 
cio de derechos humanos fundamentales como el de recibir una educacion que se juzgaba 
necesaria, si bien no para la declaratoria en si del acto emancipador, si para el sostenimiento 
y la perfection de la misma” (Fernandez, 1984:135). 

En este sentido, Juan German Roscio, en la oportunidad que expreso a Santander en 
1820 su opinion sobre las dificultades de la Independencia le decla lo siguiente: “ los repu- 
blicanos franceses tenlan una poblacion de veinticinco millones y no obraban contra los 
franceses realistas con solo la guillotina y el canon; a la par de las armas marchaban los ins- 
tmmentos de persuasion: un diluvio de proclamas, de gacetas, escritores y oradores ocupa- 
ban la vanguardia de los ejercitos, llenaban las ciudades, villas y aldeas; los teatros en todas 
partes, sin fusiles y bayonetas, declamaban contra la tiranla y a favor de la revolution y el 
republicanismo, y sin efusion de sangre aumentaba el numero de republicanos” (Roscio, 
1984:148). 

El valor estrategico de la educacion lo asumio igualmente Bolivar quien en reiteradas 
ocasiones insistio en la creation de una nueva mentalidad para convertir el vasallo monar- 
quico en ciudadano Republicano, afirmando que deblan sustituirse los valores divulgados 
por el absolutismo por los valores de la libertad, de la igualdad, la propiedad y la seguridad. 
En este sentido en su mensaje al Congreso de Angostura en 1819 refiriendose a esa gran 
empresa de reconstruction de una nueva mentalidad, dice lo siguiente: “As! Legisladores, 
vuestra empresa es tanto mas Improba cuanto que teneis que constituir a hombres perverti- 
dos por las ilusiones del error y por incentivos nocivos ... la educacion popular debe ser el 
cuidado primogenito del amor paternal del Congreso: moral y luces son los Polos de una 
Republica, moral y luces son nuestras primeras necesidades” (Bolivar, 1984:175). 

Queda claro que segiin Bolivar la moral estareferida a las virtudes y las luces al cono- 
cimiento, por lo tanto deben integrar los contenidos de la ensenanza en forma indisociable. 
Pero hay otra explication esencial: las virtudes y el conocimiento tanto teorico como prac¬ 
tice, es decir aplicado, son herramientas insustituibles para conducir el Gobierno y avanzar 
hacia la transformation social y economica de la sociedad, y quizas hasta podemos afirmar 
que Bolivar es tambien precursor de la Sociedad del conocimiento que hoy representa la 
sustentacion del progreso individual y social, aunque con la otra severa afirmacion segun la 
cual la inteligencia sin moral es un azote. 

En concordancia con esta declaration Bolivar propone la organization del Poder 
Moral a traves de un Plan de Educacion, cuya idea directriz considera a la educacion como 
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la mejor via para aprender las virtudes republicanas. “Este cuarto poder moral que no tuvo 
aceptacion por los Legisladores, asumio el perfil de un tribunal llamado Areopago y estaba 
constituido por dos camaras: la Camara de Moral y la Camara de Educacion”. Segun afirma 
el Maestro e Historiador Dr. Andres Lasheras; El articulado de la camara de moral es un 
verdadero canto epico a la “Republica virtuosa” (Lasheras, 1996:58), en tanto que la Cama¬ 
ra de Educacion es un testimonio fiel de la filosofia polfticarepublicana de la educacion. 

En este orden de ideas “el objetivo central de la Escuela sera preparar para la vida so¬ 
cial democratica y el trabajoproductivo, enel marco deun sistema nacional... la camara de 
Educacion establecera, organizara y dirigira las escuelas primarias de ninos y de ninas. A 
unos y otros se les instruira en los derechos y deberes del hombre y del ciudadano, se les ins- 
pirara ideas y sentimientos de honor y de probidad, amor a la patria, a las leyes y al trabajo, 
respeto a los padres, a los ancianos, a los magistrados, y adhesion al gobierno. Asi mismo, a 
fin de desarrollar un gran plan de educacion, se construiran todos los colegios que se nece- 
siten en toda la Republica” (Lasheras, Ibid.). 

En el marco filosofico politico del discurso de Angostura “al verdadero republicano 
lo caracterizan las virtudes politicas, la felicidad consiste en la practica de la virtud y el pue¬ 
blo americano uncido como ha estado al triple yugo de la ignorancia, de la tirania y del vi- 
cio, no ha podido adquirir ni poder, ni saber, ni virtud. Y un pueblo asi esta proclive a caer 
de nuevo en la esclavitud porque la esclavitud es hija de las tinieblas; y un Pueblo ignorante 
es un instrumento ciego de su propia destruction” (Bolivar, 1996:57). 

En el mensaje de este discurso queda muy claro que la orientation o directriz de la 
educacion republicana consiste en abocarse a la “creation de la sociedad, a echar los funda- 
mentos de un pueblo naciente, a constituir un pueblo, que sale de la opresion por medio de 
la anarquia y de la guerra civil, sin estar preparado previamente para recibir la saludable re¬ 
forma a que aspira” (Lasheras, 1996:57). En sintesis, Bolivar es tambien el teorico de la 
educacion republicana. 

Sobre la base de su teoria educativa Bolivar dicto el Decreto del 21 de junio de 1821 
para establecer que “el patronato direction y gobierno de los colegios de estudio y educa¬ 
cion establecidos en la Republica pertenecen al gobierno, cualquiera que haya sido la for¬ 
ma de establecimiento de aquellos”, y ello con miras a establecer un regimen de instruction 
comun “porque la diferencia de metodo y regimen de ensenanza en los diversos estableci- 
mientos es embarazoso y perjudicial” (Fernandez, 1984:176). 

Otra iniciativa de Bolivar fue propiciar la instalacion de Joseph Lancaster en Caracas 
en su afan de materializar algunas realizaciones educativas, en virtud de que tanto Lancas¬ 
ter como Bolivar “coincidian en que faltaba redondear y perfeccionar el proyecto politico 
con un esfuerzo educational” (...) Asi, Lancaster le referia a Bolivar: “convencido estoy, 
por cuanto veo y oigo que la emancipation de la mente en la juventud de tu ciudad natal y de 
tu patria, es la unica medida que al parecer falta para coronar las libertades con la plenitud 
de la gloria y el honor. La educacion solamente puede efectuar esta tarea” (Lancaster, 
1984:176). 

Quien fue Lancaster? Su ficha biografica elaborada por el Profesor Manuel Perez Vila 
la reproduce el Dr. Fernandez Heres en la obra Memoria de Cien Anos. Refiere la menciona- 
da ficha que Lancaster es un Pedagogo ingles, “nacido enLondres en 1778. Ensu juventud se 
alisto como voluntario en la marina, pero fue vivamente impresionado por las necesidades de 
las clases mas pobres de la poblacion en lo relativo a la educacion. En 1798 fundo una escuela 
en Southwork, arrabal de Londres, en la cual aplico un metodo de ensenanza basado en el de 
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Andies Bell, consistente en hacer que los alumnos mayores y mas adelantados, llamados 
monitores, ensenan a sus condiscfpulos, bajo la direccion del maestro” (Perez, 1984: 225). 
Se hace evidente que Bolivar buscaba alternativas a la extension de la educacion para avan- 
zar en el objetivo de formar la mentalidad republicana independiente. 

En el marco de este esbozo historico un equipo de Maestros e Investigadores del Cen¬ 
tro de Reflexion y Planificacion educativa puntualizan que el proceso de la independencia, 
“adquiere una relevancia particular desde el punto de vista educativo por la direccion filo- 
sofica polftica que asumio dado que niega la instrumentalizacion de la educacion al servi- 
cio del imperio espanol, niega el monopolio educativo de la Iglesia. Y niega la identifica¬ 
tion educacion - religion - polftica. Y afirma, mas como declaration idealista que como 
proposition concreta y operativa, el derecho de todos los ciudadanos a la educacion, la ne- 
cesidad de popularizar la educacion, hacer posible la nueva sociedad republicana, y la res- 
ponsabilidad del Estado en garantizar la educacion” (Abad, 1979:27). 

Agregan estos Maestros e investigadores que “la contradiccion tfpica del liberalismo 
entre su idealismo libertario e igualitario y la praxis opresora de los procesos sociales, se 
manifiesta tambien en la educacion que se initio en ese perfodo. No se puede dudar de la 
sinceridad y nobleza de las proclamas y de los principios constitucionalmente establecidos 
sobre la educacion. En tanto que los intereses sociales de la clase dominante fueron mucho 
mas determinantes en la definition y aplicacion de las polfticas educativas. Es cierto que el 
pafs no tenfa recursos para posibilitar el acceso de todos a la educacion. Pero tambien es 
cierto que el mantuanaje, sobre todo desde los cabildos, se resistio a los proyectos boliva- 
rianos de educacion popular y del poder moral. La contradiccion liberal entre el realismo li¬ 
bertario y la praxis opresora dejo incompleta la gesta de la independencia. El mismo Liber- 
tador fue su primera vfctima. Y su proyecto educativo, lo mismo que su proyecto national 
quedo inconcluso” (Abad, 1979:27). 

A pesar de todo esto, tanto en el siglo XIX como en el siglo XX, las ideas educativas 
de Bolivar han continuado fundamentando la conformation estmctural de la nation vene- 
zolana y nutriendo el ordenamiento constitutional y legal, asf como el discurso politico, 
pero sin la operatividad necesaria que exige el ejercicio de una democracia verdadera y sin 
exclusiones. Con esto no pretendemos negar los progresos de la educacion venezolana a lo 
largo de los siglos XIX y XX y su impacto en la conformation de la mentalidad republicana 
democratica asf como en la modernization del pafs y en el mejoramiento de las condiciones 
de vida de importantes sectores de la vida national. 

A partir de esos avances y con plena conciencia de lo que falta por hacer hay que asu- 
mir plenamente la realization de lo que se afirma en la Nueva Constitution de la Republica 
Bolivariana de Venezuela donde se establece que la educacion y el trabajo son los procesos 
fundamentales para desarrollar integralmente a la persona y garantizar los fines del Estado 
democratico y social de Derecho y de Justicia fundamentado en la libertad y en los princi¬ 
pios de la solidaridad social y del bien comun. 

Ese Estado del cual hablamos “se nutre de la voluntad de los ciudadanos, expresada 
libremente por los medios de participation polftica y social para conformar el Estado de¬ 
mocratico. Estado social y democratico comprometido con el progreso integral que los ve- 
nezolanos aspiran, con el desarrollo humano que permita una calidad de vida digna, aspect 
tos que configuran el concepto de Estado de Justicia” (Constitution, 1999:3). 
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HACIA UNA REVOLUCION EN LA EDUCACION 

En este nuevo proceso de refundacion de la Republic;! nadie con objetividad puede 
negar el rol fundamental que tiene la educacion para generar las transformaciones que exi- 
ge el pais en funcion del desarrollo humano y de la creacion y consolidacion del Estado de- 
mocratico y social de Derecho y de Justicia. El perfil de la educacion para ese rol se concibe 
como “un derecho humano y como un deber constitutive de la rafz mas esencial de la demo- 
cracia, y se la declara gratuita y obligatoria, y la asume el Estado como funcion indeclinable 
y de servicio publico” (Constitucion, 1999:3). 

Ademas y “de acuerdo con la Constitucion la Educacion es plural en su apertura a to- 
das las corrientes del pensamiento universal, como instrumento del conocimiento cientffi- 
co, humamstico y tecnologico. Debe estar orientada al desarrollo pleno de la personalidad 
para el disfrute de una existencia digna, que transcurra con una valoracion etica del trabajo 
y con una conciencia de participacion ciudadana. El proposito es que cada venezolano se 
sienta parte de una sociedad democratica, y constructor solidario de una firme identidad 
geohistorica nacional y, al mismo tiempo, con vocation latino-americana y universal. A ta¬ 
les fines, la educacion debe ser integral, creativa, de calidad, permanente, en igualdad de 
condiciones y oportunidades, sin mas limitaciones que las derivadas de las aptitudes, voca¬ 
cion y aspiraciones” (Constitucion, 1999: 36). 

Esta vision y mision de la educacion contenida en la Nueva Constitucion enriquece el 
significado que la misma ha venido adquiriendo a lo largo de su evolution historica y afian- 
za su alcance estrategico para el progreso de la Sociedad venezolana. En este sentido se res- 
cata el alcance revolucionario que asumio en la gesta emancipadora, pero desde la contem- 
poraneidad venezolana, ahora lo revolucionario no es convertir el vasallo en ciudadano, 
sino desarrollar la personalidad integral de cada individuo y asignar una adecuada ponders 
cion curricular al objetivo de formar al ciudadano participativo y protagonico, crftico, crea- 
tivo y virtuoso capaz de emprender su autorrealizacion y la de su pais con sentido de solida- 
ridad y corresponsabilidad, sin desmedro de la articulation necesaria con los aprendizajes 
relativos al conocer y al hacer. 

LOS DESAFIOS DE LA REVOLUCION EN LA EDUCACION 

Son los desaffos a enfrentar los que justifican el por que y el para que de una Revolu¬ 
tion en la educacion, la cual sustentada en la Nueva Constitucion implica procesos perrna- 
nentes a corto, mediano y largo plazo que requieren todo el poder de la Sociedad y del Esta¬ 
do para generar a traves de Proyectos, planes y programas sustentables las condiciones pri- 
marias de calidad referidas a capacidades cientfficas, y docentes, planta ffsica, equipamien- 
to tecnologico, currfculo integral e integrador, protection socio-economica, participacion 
de la familia y autonomfa escolar para conformar una oferta educativa capaz de satisfacer 
las demandas de toda la poblacion escolarizable. Estas condiciones primarias constituyen 
el escenario necesario para enfrentar los desaffos que a continuation mencionamos: 

Aquf y ahora lo revolucionario es eliminar el analfabetismo o reducirlo a su minima 
expresion. Asimismo, universalizar el nivel preescolar es una meta cuyo cumplimiento le 
genera viabilidad a la calidad del sistema educativo en su conjunto y al rescate de los ninos 
de la Patria ubicados en el mapa de la pobreza. 

Igualmente es revolucionario enfrentar de manera continua y permanente la expan¬ 
sion y calidad de la Educacion Basica, y media diversificada, en una meta que no debe ser 
inferior al 90% de la poblacion escolarizable y en una orientation sostenida dirigida al res- 
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cate de las Escuelas Tecnicas con la actualizacion tecnologica requerida y la pertinencia de 
la reactivacion economica y del empleo. 

Promover la Revolucion en la educacion es atender con prontitud, calidad y perma- 
nencia a la poblacion entre 10 y 24 anos que no estudia ni tiene capacidades especificas para 
ejercer un oficio definido. Cumplir esta meta es contribuir a reducir la pobreza y elevar el 
nivel cultural y la capacidad de empleo de la poblacion. Y combatir el fracaso escolar es un 
imperativo “a fin de romper el cfrculo vicioso de la pobreza y de la exclusion”. 

Garantizar el derecho fundamental de la educacion a la poblacion con discapacida- 
des o necesidades educativas especiales es otra meta a cumplir. Y estimular la vocacion por 
la profesion docente, es enfrentar la escasez de profesionales de la ensenanza, y es tambien 
garantizar “que la educacion estara a cargo de personas de reconocida moralidad y de com- 
probada idoneidad academica... Y ademas, asegurar y proteger la actualizacion permanen- 
te y la estabilidad en el ejercicio de la carrera docente” (Constitucion, Ibid.). En la calidad 
de los docentes y en el apoyo que reciban de la Sociedad y del Estado esta una de las claves 
para hacer la Revolucion en la educacion. 

Llevar adelante esta Revolucion es lograr la regularidad de las actividades docentes 
“pues toda interrupcion o cualquier incidente que reduzca el tiempo disponible para apren- 
der comprometen la calidad de los resultados” (UNESCO, 1996:135) y concretar esa Re¬ 
volucion es avanzar hacia la descentralizacion coordinada para que las regiones, Munici- 
pios y Parroquias puedan ejercer con autonorma e innovacion las actividades educativas. 

Liderar la Revolucion en educacion es convertir a las instituciones de Educacion Su¬ 
perior y a las Universidades en verdaderos Centros de aprendizaje, productores de conoci- 
mientos y tecnologias pertinentes con los objetivos de libertad, justicia, moral publica y 
bienestar del pueblo. Incorporar las Universidades al Ministerio de Ciencia y Tecnologla 
contribuira a otorgarles un mayor apoyo a su funcion creadora de conocimiento. 

Por otra parte; facilitar la revolucion en educacion es cumplir con regularidad la en- 
trega de las asignaciones presupuestarias, asignar a estas jerarqula de prioridad nacional y 
considerarlas como inversion para formar el capital humano. Al mismo tiempo hacer facti- 
ble la Revolucion en educacion es utilizar las capacidades intelectuales, tecnicas y finan- 
cieras de la sociedad y del Estado con sentido de mancomunidad de esfuerzos y convergen- 
cia de propositos para edificar un destino comun. 

Impulsar la Revolucion en educacion es garantizar el acceso universal a la informa- 
cion y hacer posible que los centros educativos incorporen el conocimiento y aplicacion de 
las nuevas tecnologias, y utilizar los medios de comunicacion social para movilizar a la fa- 
milia y a la participation ciudadana; por ser estos pilares fundamentales para concretar lo- 
gros y resultados que evidencien la marcha exitosa de las transformaciones que el pals exi- 
ge como primera prioridad nacional. 

Como se puede inferir organizar un sistema de evaluation y supervision para hacer 
seguimiento a la marcha de los planes educativos es una exigencia basica, en tanto que es- 
tructurar un espacio de dialogo plural y permanente para el analisis de la Educacion vcnc- 
zolana es otra tarea prioritaria para validar y legitimar la Revolucion en educacion. 

Tambien es necesario, aplicar las nuevas tecnologias para la diversification y mejo- 
ramiento de la ensenanza a distancia que permita marchar hacia la construction de una so¬ 
ciedad de aprendizaje; y utilizar la cooperation internacional es una estrategia indispensa¬ 
ble, en virtud de que la vinculacion de los problemas y la interdependencia planetaria es un 
fenomeno generalizado y capital en nuestra epoca. Pero tambien es necesario asignar la dc- 
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bida prioridad a la investigation educativa y utilizar sus logros lo que permitirfa otorgar ca- 
racter cientifico a los programas en desarrollo y prevenir las improvisaciones. 

El Ministerio de Educacion, Cultura y Deportes ha sido muy proactivo en la biisque- 
da de soluciones a los desafios mencionados y al respecto ha puesto en marc ha algunos pro- 
cesos. Sin dudas que la recuperation de la gratuidad de la ensenanza, el uso de espacios al¬ 
ternatives, la extension del programa de alimentation escolar, el incremento del presu- 
puesto, y de la matncula estudiantil, el Programa de las Escuelas Bolivarianas, el pago pro- 
gresivo de la deuda social a los educadores, el rescate de la supervision, los avances en la re¬ 
cuperation de la planta ffsica escolar y la aprobacion del Programa para evaluar y acreditar 
las Universidades, y el programa de los infocentros del Ministerio de Ciencia y Tecnologia 
son indicadores de un camino ascendente, cuyos resultados pueden ser perfectibles. 

En ese orden de ideas hay que destacar la labor de la Comision de Educacion de la 
Asamblea National por el espiritu democratico con el cual esta conduciendo la discusion 
sobre la nueva Ley de Educacion. Y se debe reconocer que las polfticas que adelantan el 
Ministerio de Ciencia y Tecnologfa y el Consejo National de la Cultura para generar capa- 
cidades de investigation y fomentar la creatividad son tambien imprescindibles para cons- 
truirle calidad a la educacion, lo cual evidencia que la trfada educacion, ciencia y arte, bases 
fundamentales para el progreso de la humanidad, comienza a ser realidad en Venezuela. 

Ante la responsabilidad polftica, etica y social de materializar hoy el legado revolu¬ 
tionary de Bolivar, parece oportuno, como ya lo hizo la UNESCO, recordar la fabula de La 
Fontaine, el Labrador y sus hijos: “Cufdense (dijo el Labrador) de no olvidar la herencia 
que nos dejaron nuestros padres. Encierra un tesoro”. El tesoro que nos lego Bolivar nos 
obliga a llevar adelante la Revolution educativa, que es verdadera Revolution por su efec- 
to multiplicador en todas las actividades sociales y economicas y avanzar hacia esa revolu¬ 
tion es nutrirse de fe para realizar los suenos que nos aproximan a la felicidad de todos los 
venezolanos. 

Educacion para la Revolution y Revolution en la educacion son conceptos y logros 
que se entrecruzan en la mision de dar vida progresivamente a la nueva Constitution, en 
medio de muchas dificultades entre las cuales cabe mencionar la escasez de recursos y los 
severos deficits que confronts la sociedad venezolana, por eso hay que cultivar la fe y la 
confianza en la nueva esperanza representada por la Revolution Bolivariana y que por ser 
eminentemente humana y humanizadora se sustenta inexorablemente en la prioridad de la 
educacion. 

CONCLUSIONES 

El proceso de la Independence de Venezuela (1810-1830) respecto a la Nation espa- 
nola favorecio la creation de la teorfa republicana de la educacion sustentada en la Filoso- 
fia de la Ilustracion, orientada a guiar la Constitution del Estado National y la formation de 
la Republica independiente de Venezuela. 

El Libertador Simon Bolivar lider del proceso de la independence desarrollo los li- 
neamientos esenciales para convertir a la Educacion en la estrategia fundamental del proce¬ 
so politico y de la formation de la nueva Republica. 

La educacion como estrategia para la formation de la nueva Republica, Bolivar la 
concibio a traves de objetivos revolutionaries dirigidos a sustituir la mentalidad monarqui- 
ca del vasallo subordinado por la del ciudadano republicano ilustrado y virtuoso capaz de 
hacer y convivir en el Estado democratico y liberal. 
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El alcance de la educacion para realizar los objetivos propuestos es de caracter popu¬ 
lar, organizada y vigilada por el Estado, decidida a superar el monopolio educativo de la 
Iglesia y afianzada en el caracter nacional. 

El sentido revolucionario de la teorfa republicana de la educacion ideada por Bolivar 
se transformo a partir de 1830 en una teorfa para la reforma del Estado y de la sociedad ve- 
nezolana, con avances y retrocesos a lo largo de los siglos XIX y XX. 

La nueva Constitucion de la Republica Bolivariana de Venezuela promulgada en 
1999 retoma el alcance revolucionario de la educacion planteado por Bolivar pero con su 
debida actualizacion historica pedagogica a fin de edificar el Estado democratico y social 
de Derecho y Justicia y refundar la Republica de los valores de la libertad, igualdad, justicia 
y paz internacional. 

El nuevo alcance de la educacion que establece la Constitucion Bolivariana de Vene¬ 
zuela es revolucionario en los objetivos propuestos tanto en la dimension politica como en 
la cientifica pedagogica, y apunta a realizaciones que pueden considerarse revolucionarias 
por su extension y calidad. 

En la Venezuela actual los desafios a enfrentar para desarrollar la educacion para la 
revolucion y la revolucion en la educacion son complejos y lie van implicito un proceso per- 
manente a largo, mediano y corto plazo, vinculado a estos conceptos se manifiestan peque- 
nos logros que permiten predecir el inicio de un camino para transformar el actual sistema 
educativo venezolano. 
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RESUMEN 

La necesidad de los arquitectos por encon- 
trar un fundamento a nuestro quehacer, nos acer¬ 
ca a la filosoffa como el espacio para la reflexion 
y el acto de teorizar sobre el termino. El objetivo 
de este artfculo es lograr un acercamiento a la 
comprension de las condiciones esenciales, nece- 
sarias para que un fenomeno sea considerado ar¬ 
quitectura, y se apoya en la vision fenomenologi. 
ca de Heidegger y el metodo aportado por Cofre . 
El resultado conduce a su esencia como morada, 
al tiempo de explorar sobre su caracter material y 
su condicion interioridad-exterioridad. 
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ABSTRACT 

The need for architects to find a basis for 
our daily activity brings us to philosophy as a 
space for reflection and theorizing of this term. 
The objective of this article is to come closer to a 
comprehension of the essential conditions neces¬ 
sary in order to consider a phenomenon architec- 
tural, and it is based on the phenomenological vi¬ 
sion of Heidegger and the method offered by 
Cofre. The results lead us to affirm its essence as 
an abode, a time to explore its material character 
and its interior-exterior condition. 
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La arquitectura es la encarnacion abstracta de lafilosofia de los proposi- 
tos y de los ideales de la organizacion social que corresponde a la etapa en 
la cual nace. El conocimiento de la teoria o de lafilosofia de la arquitectura 
no es suficiente para laformacion del arquitecto, pero puede controlar el 
pensamiento de un individuo de tal modo que, en forma gradual, logre una 
mejor comprension de los deseosy necesidades tanto fi'sicos como intelec- 
tuales de la humanidad, a quien debemos la constante evolution del arte. 

Ronald Bradbury 


INTRODUCCION 

Etimologicamente la palabra arquitectura procede del griego. Es la conjuncion de 
dos palabras: arje, el principio o el comienzo, y tekton, que significa construir o edificar. 
De esta primera palabra griega deriva una doble interpretation del significado del termino 
arquitectura, la primera como el principio de edificar, en cuanto se entiende el termino 
principio como base o realidad fundamental de la tecnica de proyectar y construir edifica- 
ciones. La segunda como principio defundar, derivado del significado del termino co¬ 
mienzo. que puede relacionarse a la idea de establecerse de un modo permanente, a la que la 
arquitectura tambien puede asociarse. Ahora bien, ^cuales pueden considerarse las bases 
esenciales de estos principios? 

El arquitecto romano Marco Polibio Vitrubio en el siglo I antes de Cristo, escribio el 
primer tratado de arquitectura, que ha llegado hasta nosotros, aun cuando suponemos hubo 
otros antes de este texto. Para Occidente el Tratado de Vitrubio tambien llamado Los Diez 
Libros de la Arquitectura , ha adquirido la condition de texto initial y podrfamos sin temor 
a equivocarnos decir que es fundamental para el conocimiento de la arquitectura. 

Es Vitruvio el primero en entender al arquitecto como un tecnico de la edification 
pero tambien como un artista capaz de entender aquello que construye. 

Es en esta capacidad de entender, que surge el interes de los arquitectos por encontrar 
en la filosoffa una fundamentacion de su quehacer. En este sentido la teoria de la arquitectu¬ 
ra es, como expone Joao Stroeter, el espacio para la reflexion y el acto de teorizar sobre el 
termino 1 . 

Es en este espacio donde cabe la reflexion que en todo caso conducirfa a una tiara de¬ 
finition que de este fenomeno es necesaria, dado que es importante dejar claro en nuestra 
conciencia la diferencia fundamental de este hacer con respecto a las otras artes o de las 
otras disciplinas tecnicas. Es decir, buscar la esencia o fundamento de la arquitectura como 
fenomeno, que es arte y es tecnica. 

Es en este punto donde la epistemologfa nos dispensa herramientas para la realiza¬ 
tion de una aproximacion teorica a la arquitectura, puesto que este modo de aproximacion 
al fin y al cabo es una rama de la filosoffa, como lo expreso Ronald Bradbury 2 . 


1 Stroeter, Joao: Teorias Sobre Arquitectura. Trillas, Mexico, 1999. p.17. 

2 “La teoria arquitectonica es la rama de la filosoffa que tiene una simple finalidad cognitiva y no constituye 
una guia para el trabajo profesional (...). El teorico de la arquitectura desea comprender el trabajo del arqui¬ 
tecto no para interferir o intervenir en su obra, sino para satisfacer un interes intelectual autonomo”. Ronald 
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Ubicados en el proposito de lograr un acercamiento a la comprension de las condicio- 
nes esenciales, necesarias para que un fenomeno sea considerado arquitectura, y apoyados 
en un metodo aportado por la filosoffa, este acercamiento se realiza de modo primordial a 
partir de la lectura de la obra: Filosofia de la Obra de Arte, enfoque fenomenoldgico, de J. 
O. Cofre, en la cual se ofrece al lector un analisis de algunas de las posiciones mas impor- 
tantes que dentro del campo de la filosoffa estan relacionadas con el fenomeno artfstico, 
siendo el proposito del autor citado lograr un acercamiento a la naturaleza ontologica y fe- 
nomenologica de la obra de arte. 

Se ha de comenzar por aclarar que aun cuando este estudio propone como metodo, 
que todo acercamiento a la obra de arte debe partir al menos de dos actitudes para su analisis 
filosofico: La actitud ontologica y la actitud fenomenologica, que segun Cofre son funda- 
mentales para entender la complejidad del fenomeno artfstico 3 , aquf se recurre solo a esbo- 
zar algunos aspectos relacionados con la arquitectura desde una perspectiva que debe defi- 
nirse como ontologica, en tanto se interroga por el ser de la arquitectura -su esencia- y se en- 
tiende la ontologfa como la ciencia del ser. Pero ello en ningun caso debe interpretarse 
como una posicion crftica y mucho menos opuesta al metodo propuesto por este autor, mas 
bien debe ser entendida como una aproximacion personal a la aplicacion de esta metodolo- 
gfa al campo de la arquitectura. 

Si bien la obra de Cofre antes mencionada, sirve como modelo metodologico, la re¬ 
flexion realizada por Martin Heidegger en su artfculo: “Construir, Morar, Pensar” 4 , resulta 
tambien una base para la reflexion planteada en este trabajo, el cual parte de tomar algunos 
de sus planteamientos sobre la idea de morar, construir y localidad que sirven de fundamen- 
tacion al analisis realizado. 

En todo caso, por razones de alcance del presente estudio, debe solo considerarse 
como el inicio de una experiencia reflexiva en el campo teorico de la arquitectura. 

ACERCA DE LA ESENCIA DE LA ARQUITECTURA 

Siendo el interes del presente trabajo explorar sobre la esencia de la arquitectura 
como fenomeno, se ha de partir de definir la esencialidad de la arquitectura, entendiendo 
dicha esencialidad “como concepto filosofico que designa aquello que hace que una cosa 
sea tal cosa” 5 . Aclarado el sentido en el cual se basa la reflexion, cabe preguntarse cual es el 
caracter de la arquitectura, entendido esto como aquello que la distingue o caracteriza 
frente a otros fenomenos. Cual, la condicion que interpretada de un modo positivo nos 
acerque a aquellopor lo cual algo es o sucede; en otras palabras, que realmente forma parte 
esencial de la arquitectura, que la diferencia de otras artes o tecnicas que pudieran estar re- 


Bradbury. The Romantic Theories of Architecture of the Nineteenth Century in Germany, England and Fran¬ 
ce, 1934. Citado por Bruno Zevi, en: Architectura in Nuce: Una Definicion de Arquitectura, Ediciones Agui¬ 
lar, Madrid, 1969, pp.183 y 184. 

3 Cofre, J.O: Filosofia de la Obra deArte, enfoque fenomenoldgico. Editorial Universitaria, Santiago de Chile, 
1990, p. 137. 

4 Heidegger, Martin: “Building Dwelling Thinking”, en Martin Heidegger: Basic Writings, Routledge & Ke- 
gan Paul: Londres, 1978. Articulo presentado en Darmstadt, en 1951 a proposito de un simposio sobre “Hom- 
bre Espacio”. Trad., cast, del Arq. Bernardo Moncada Cardenas. 

5 Vease “Esencia (filosoffa)”, en Enciclopedia Microsoft Encarta 2000, Microsoft Corporation, p. 1. 
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lacionadas con ella como por ejemplo la escultura o la ingenierfa; cual es la esencia de su 
hacer que la hace diferente, unica entre las artes o las tecnicas. 

Se trata entonces de establecer los fundamentos a partir de los cuales se define lo que 
puede entenderse por arquitectura. En tal sentido Vitrubio establecio tres principios, que 
desde la antigiiedad y hasta el presente se han considerado fundamentales: Firmitas, Utili- 
tas y Venustas, que se podrfan traducir como resistencia, funcionalidad y belleza; como ex- 
presa Stroeter, “Vitrubio considero que la arquitectura esta en funcion de un orden, de un 
arreglo, de una simetrfa, de una adecuacion y una economfa” 6 7 , de la tnada planteada por 
Vitruvio se tomaran dos de sus principios: El primero de ellos -utilitas- relacionado a la 
idea de condition, en tanto explica por que algo es o sucede. En este sentido, conviene ex- 
plorar el origen de la arquitectura, en el cual se indaga el sentido de su ser a partir de la idea 
primigenia de abrigo y protection, su funcion diferenciadora que deriva de la notion de 
morada. El segundo de los principios vitrubianos considerados para este analisis es el de 
firmitas, asociado con el principio de materialidad de la arquitectura, en tanto es siempre 
objeto ffsico tangible. Lo que determina el caracter, en tanto este termino es entendido 
como caracterfstica que diferencia o identifica algiin fenomeno. 

Se deja de lado la consideration estetica 1 -venustas- en tanto que, aun cuando la be¬ 
lleza es un fin al que debe aspirar la arquitectura, mas alia de ello, en esencia tan hecho ar- 
quitectonico es un edificio hermoso como uno feo, a cambio se toman de la reflexion hei- 
deggeriana las nociones de espacio y lugar a los que inevitablemente esta condicionada la 
arquitectura, en tanto es util y materia. 

1. EL ORIGEN ESENCIAL: LA MORADA 

El hecho arquitectonico primordial se encuentra segun Vitrubio en la casa como he¬ 
cho fundamental. La casa, como el lugar primero del habitar, estarfa en el origen de la ar¬ 
quitectura. La arquitectura nace cuando el hecho de habitar se establece en un lugar y con 
unas condiciones artificiales determinadas a traves de unos conocimientos que denomina- 
rfamos arquitectura 8 . 

Con el tiempo y la evolution de las cosas, el arquitecto serfa aquel individuo capaz de 
hacer estas casas, consistentes y duraderas, pero tambien significativas, es decir, expresi- 
vas de lo esencialmente humano. Como es referido por Heidegger “Ser un ser humano sig- 
nifica estar en la tierra como un mortal. Significa morar” 9 . Esta reflexion heideggeriana 
plantea el problema ontologico -el ser- que en el caso de la arquitectura, encuentra respues- 
ta a lo largo de la historia, al menos desde Vitrubio en la idea de que esta ha nacido de una 
proyeccion de los valores primarios de la arquitectura de la casa. 


6 Stroeter, Joao: Op. cit.. pp. 20-22. 

7 El termino “estetica” debe ser entendido como teorfa de lo bello, como suele hacerse tradicionalmente en la 
estetica filosofica. 

8 Sola-Morales Ignasi de y otros '.Introduction a la Arquitectura. Conceptosfundamentales. Edition de la Uni- 
versidad de Catalunya, Barcelona, 2000, p.16. 

9 Heidegger, Martin: Op. cit., p. 3. 
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De la necesidad primigenia del cobijo surge la arquitectura, incluso aquella que reba- 
sa la condition primaria y se coloca al servicio de los valores sociales. Heidegger tambien 
plantea dos duplicidades que en esencia encierra la condition de morar: tierra-cielo y divi- 
nidad-mortalidad conforman la “cuadruplicidad” en la que estan los mortales por el mo¬ 
ral' 10 . Estableciendo ello un devenir que transcurre entre la tierra y el cielo, lo mortal y lo di- 
vino que ha expresado la arquitectura a traves de su historia, y que es un templo, sinola casa 
de un dios al que pueden acceder los hombres. 

Proyectar y construir un templo es la experiencia de materializar una arquitectura al 
servicio de la cuadruplicidad heideggeriana contenida en el morar. 

Pero, al mismo tiempo, la construction del templo y de la casa esencial tiene muchos 
puntos en comiin: Estructuras basicas, decisiones precisas, relaciones exactas, son las que 
hacen que estas casas del espfritu sean un problema en nada diferente o especial; mas bien 
son una de las vias a traves de las cuales la arquitectura es convocada a decir que es lo fun¬ 
damental que conmueve a los individuos y a los grupos sociales. 

En el siglo veinte Le Corbusier 11 , de forma reiterada, tambien establece que el origen 
esta en la casa. La casa es el espacio minirno en el que ha de poder desarrollarse una rica expe¬ 
riencia vital en cualquier contexto urbano. La casa es el modelo initial para cualquier combi¬ 
nation que conduzca a la construction del bloque de apartamentos, del barrio y de la ciudad. 

Para los arquitectos modernos la casa esencial es, el pequeno refugio minirno, la ca¬ 
bana quizas vitrubiana, donde se conjugan las necesidades fundamentales del habitar: In- 
dependencia, conexion con lo natural, aire, sol y vegetation; y un sentido rational del con- 
fort, definen lo que la cultura industrial avanzada entiende como casa arquetipica, basica, 
denominada incluso minima. Sobre la idea de que en la arquitectura moderna del siglo XX, 
la casa constituye el punto de partida hay suficiente acuerdo. 

Tambien permanece la idea del templo, incluso desde nuestra cultura laica, la igle- 
sia-templo cristiano, sigue representando el lugar donde se convocan valores trascenden- 
tales -igualdad, justicia y libertad- que una sociedad pluralista acepta interpretar de manera 
solidaria y diferenciada, segun las convicciones o las creencias de los individuos. 

En cualquier caso, como lo evidencia la propuesta de Le Corbusier para Ronchamp 
tambien en la arquitectura moderna se mantiene toda la vitalidad de una busqueda sincera 
de la figuration de la casa como recinto primordial. 

La arquitectura tendra entonces en el morar su origen esencial, su utilidad deriva de 
la funcion primaria de morada que es proyectada luego a las otras funciones que las socie- 
dades y las distintas culturas puedan establecer a traves del tiempo, pero en el morar esen¬ 
cial se encuentra a juicio de Heidegger el construir y en el construir yace impheita la condi¬ 
tion de materialidad. 


10 Ibidem, p. 5 

11 Arquitecto suizo, considerado junto a los alemanes: Mies van der Rohe y Walter Gropius, los maestros del 
movimiento modemo de la arquitectura del siglo veinte. 
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2. EL CARACTER ESENCIAL: LA MATERIALIDAD 

“Sin un cuerpo material la “obra”, o lo “espiritual” de la obra, esta condenado a vagar 
en una especie de limbo” 12 La arquitectura es sobre todo existencia ffsica, debe materiali- 
zarse y trascender el proyecto, de ello deriva su condicion de tecnica entendida esencial- 
mente como forma de obrar. La arquitectura como arte, presupone la idea de construccion 
con materiales solidos, es decir, la accion operatoria de composicion con materiales de aca- 
rreo ya conformados previamente. 

En cualquier caso, la arquitectura no depende solo del precepto fundamental de mo- 
rada al que se destina el edificio, por su caracter -entendido esto como su caracterfstica o 
naturaleza particular que lo distingue de otros fenomenos- debe tener en cuenta una serie de 
cuestiones practicas, estrechamente ligadas entre si: eleccion de materiales, puesta en obra, 
disposicion estructural de las cargas, etcetera. 

Respecto a las artes es posible diferenciar lo que podriamos denominar artes corpo- 
reas de artes no corporeas, en tal sentido, Cofre diferencia la arquitectura y la escultura 
como cuerpo ffsico denso y compacto, de la musica y la poesfa las cuales califica de cuerpo 
ligero y sutil. Una catedral, una escultura, son, ante todo, piedra, marmol. Una sinfonfa es 
aire estremecido y vibrante. Es solo con esta corporeidad ffsica que la obra viene a la exis¬ 
tencia, una existencia real y positiva como cualquier existencia ffsica 13 . 

Podriamos incluir dentro de las artes corporeas a la pintura, pero a diferencia de las 
otras artes corporeas, esta, por regia general se materializa en un espacio bidimensional. 
Sin embargo, dentro del sistema material del que forma parte la arquitectura, tambien estan 
contenidos otros dos generos corporeos a saber: la escultura y la ingenierfa. ( ',Y cual es la 
rafz de las diferencias entre estos tres generos de artes corporeas tridimensionales? 

Un cuerpo arquitectonico puede definirse como un cuerpo artificial, constmido con 
cuerpos solidos apoyados sobre la tierra, esto constituye una piel que diferencia un interior: 
recinto, de un exterior: entorno o habitat, interior y exterior, son las dimensiones esenciales 
que en definitiva otorgan el caracter unico y diferenciado a la arquitectura; en terminos de 
Heidegger “Los espacios que atravesamos diariamente son provistos por lugares; su esen¬ 
cia esta fundada en cosas como las construcciones” 14 . 

3. LA CONDICION ESENCIAL: EL LUGAR 

Las nociones de espacio y de lugar constituyen referencias de gran interes para com- 
prender la esencia de la arquitectura, en tanto le otorgan un caracter unico y diferenciado. 

La concepcion de espacio infinito como receptaculo de todo lo creado y lo visible, 
tiene una rafz ideal, platonica. Platon habla en el Timeo del chora como el espacio eterno e 
indestructible, abstracto, cosmico que provee de una posicion a todo lo que existe. Se trata 
del tercer componente basico de la realidad, junto al Ser y el Devenir . 


12 Cofre, J.O: Op. cit., p. 79. 

13 Ibidem, p. 78. 

14 Heidegger, Martin: Op. cit., p. 6. 

15 Respecto al concepto de “chora” utilizado por Platon, vease Alberto Perez Gomez, Chora: the Space of Ar¬ 
chitectural Representation. Me Gill-Queens University Press, Montreal, 1994, p. 11. 
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Aristoteles, en cambio, describe en su Fisica el concepto generico de “espacio” con 
otro mas empirico y delimitado que es el de “lugar”, utilizando siempre el termino “topos”. 
Es decir, Aristoteles considera el espacio desde el punto de vista del lugar. Cada cuerpo 
ocupa su lugar concreto y el lugar es una propiedad basica y fisica de los objetos 16 . 

El concepto de espacio y de lugar, pueden diferenciarse claramente: El primero tiene 
una condicion ideal, teorica, generica e indefinida, y el segundo posee un caracter concreto, 
empirico, existencial, articulado y definido. 

El espacio moderno se basa en medidas, posiciones y relaciones. Es cuantitativo; 
se despliega mediante geometrias tridimensionales, es logico, cientifico y mate- 
matico; es una construction mental. Aunque el espacio quede siempre delimitado 
por su misma esencia tiende a ser infinito e ilimitado (...) En cambio, el lugar vie- 
ne definido por sustantivos, por las cualidades de las cosas y los elementos, por los 
valores simbolicos e historicos: es ambiental y estarelacionado fenomenologica- 
mente con el cuerpo humano . 

En todas estas definiciones se producen resonancias respecto a las concepciones fe- 
nomenologicas de Martin Heidegger, quien establece la idea de que la arquitectura por 
esencia esta basada en la idea de lugar. Segun el texto de Heidegger, “Construir, Habitar, 
Pensar”, los espaciosreciben su seresencial de las localizaciones y no del “espacio” (...) los 
espacios donde se desarrolla la vida han de ser lugares” 18 . 

El lugar no es un dato previo a la arquitectura, y en cambio, aparece cuando esta hace 
acto de presencia. Martin Heidegger, cuando se pregunta por la especificidad de una “cosa 
construida” como el ejercicio de morar utilizando un puente como ejemplo, lo dice de esta 
manera: 


La localidad no esta ya antes que el puente este. Antes que el puente se levante, 
hay por supuesto muchos puntos a lo largo de la corriente que puedan ser ocupa- 
dos por algo. Uno de ellos muestra ser una localization, y lo hace por causa del 
puente. Asi que el puente no viene primero a una localidad para alzarse en ella; 
mas bien una localidad nace solo por virtud del puente 19 . 

Ahora bien, con la arquitectura, en tanto que cosa construida, pasa lo mismo que con 
el puente heideggeriano: no ocupa un lugar existente previamente, sino que por ella y en su 
aparecer se presenta un lugar. En los mismos terminos de Heidegger: un sitio susceptible de 
ser ocupado por algo, deviene lugar, por la arquitectura. 

El lugar es pues la condicion que adquiere el espacio, cuando queda definido por la 
piel arquitectonica que limita -por su origen esencial de morar- un receptaculo interior, en 


16 Vease el termino “lugar”, en Jose Ferrater Mora: Diccionario de Filosofla. Editorial Sudamericana, Buenos 
Aires, 1969, pp. 95-96. 

17 Montaner, Joseph M. y otros: Introduction a la Arquitectura. Conceptos fundamentales . Edicion de la Uni- 
versidad de Catalunya, Barcelona, 2000, p. 101. 

18 Heidegger, Martin: Op. cit., p. 7. 

19 Ibidem, p. 6. 
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escala tal que sirve a los sujetos, y un espacio exterior donde esta piel en tanto cosa cons- 
truida establece una relation con lo dado. 

Es por ello que hablar de lugar y sitio en arquitectura es hacerlo de cosas distintas. Si- 
tio, o paraje, o terreno respecto a la arquitectura, son nociones, por decirlo de alguna mane- 
ra, pre-arquitectonicas; basta que el arquitecto haga suyo un sitio especffico para que apa- 
rezca la arquitectura y, con ella, el lugar. El gesto de fundacion que implica la arquitectura 
adquiere la forma de un pacto de convivencia entre lo dado, el sitio y lo creado: la arquitec¬ 
tura, en virtud de lo cual se creara lugar; por lo tanto mas que ante la naturaleza, la arquitec¬ 
tura se presenta con la naturaleza: se establece un intercambio, y es su practica lo que define 
el aparecer del lugar. El lugar nace entre lo dado y lo creado, en esencia es la condicion ne- 
cesaria, entendida esta como dependencia, que hace en este caso que el lugar exista en la 
medida en que la arquitectura aparece. 

CONCLUSION 

La nota diferencial de la arquitectura como obra de arte la constituirfa la presencia de 
un recinto interior derivado de la idea esencial de moral' del ser, puesto que este debe estar 
realizado a escala de sujetos. Esto constituye la diferencia fundamental entre la arquitectu¬ 
ra y la escultura, puesto que esta ultima en esencia carece de recinto interior. De este modo 
y en este sentido la escultura se nos presenta como la contrafigura de la arquitectura, la es¬ 
cultura es pura exterioridad. En cuanto a la obra de ingenierfa podrfa decirse que implica, 
sobre todo, o bien una exterioridad funcional sin interioridad, (un puente, por ejemplo) o 
bien una interioridad cubierta, una espacialidad interior que no es propiamente un recinto 
derivado de la idea de morar a escala de sujetos, podrfa ser un ejemplo de esto un sistema de 
tuberfas. 

La arquitectura entonces encontrarfa su caracter diferenciador de las otras artes y 
tecnicas, en primer lugar en su condicion de morada, origen esencial el cual, como antes 
fue apuntado, es proyectado luego a las otras funciones de la sociedad, por lo tanto la 
arquitectura es arquitectura en tanto cumple la funcion de cobijo de las diferentes 
actividades del ser. En segundo lugar su caracter esencial de objeto ffsico material, es 
arquitectura en tanto es cosa constmida, ligada a caracterfsticas ffsicas y dimensionales 
concretas que finalmente siempre ha de poseer la arquitectura para ser considerada una 
realidad. Esto establece su diferencia del proyecto arquitectonico en tanto este ultimo 
pertenece al campo de las ideas. Por ultimo su condicion esencial: 
interioridad-exterioridad, espacio y lugar es la dualidad que perfila de modo definitivo la 
condicion necesaria que acompana siempre la arquitectura en su aparecer ante el ser, ante 
ella y por ella el espacio infinito es delimitado, y adquiere en su aparecer la condicion de 
lugar, que lo diferencia de lo dado, a su vez debido a ello la arquitectura adquiere la 
dualidad interioridad-exterioridad, caracter de piel de la disciplina secular, a partir de lo 
cual se ha abierto una combinatoria infinita de morfologfas estrictamente arquitectonicas a 
traves de la historia. 
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RESUMEN 

En este artfculo se hace un examen acerca 
de las edades o periodos de la globalizacion 
como un proceso historico que desde sus orige. 
nes se presenta como “globocolonizacion”. La 
expansion de la cultuta Occidental siempre ha es¬ 
tado orientada por una racionalidad universal- 
mente dominadora y depredadora al estilo de los 
“tiranosaurios”. Los pueblos han sido globaliza- 
dos de muchas formas, simbolicas, psicologicas, 
economicas, espirituales, y en todas se da un 
principio comun: mas que propiciar esas liberta- 
des que pueden contribuir al desarrollo de la hu- 
manidad toda (global), se propicia la exclusion y 
la explotacion humana y natural del mundo. La 
nueva era de la globalizacion debe ser “ecozoi- 
ca”, es decir, una era caracterizada por el respeto 
a la Tierra-Humanidad. Solo asi podremos cons- 
truir la nueva conciencia de respeto a la alteridad 
para una autentica existencia en la que el recono- 
cimiento de los derechos humanos garantice de 
forma eficaz la convivencie entre todos. 
Palabras clave: Globalizacion, edades histori- 
cas, teologia de la liberation. 


ABSTRACT 

In this article a review is made of the ages 
or periods of globalization, seen as a historical 
process from its origins to the present global- 
colonization. The expansion of the western cul¬ 
ture has always been oriented by a dominating 
and predatory universal rationalism in the “Ty¬ 
rannosaurus” style. Populations and countries 
have been globalize in many ways, symbolically, 
psychologically, economically, and spiritually, 
and in all of them there is a common principle: in¬ 
stead of offering liberty that could contribute to 
the development of humanity as a whole, natural 
and human exclusion and exploitation are pro¬ 
moted. The new globalization era should be 
“eco-zooid”, which means characterized by re¬ 
spect for world-humanity. Only in this way can 
we construct a new consciousness of respect for 
"the other”, for an authentic existence in which 
human rights are recognized, rights which guar¬ 
antee an efficient manner of mutual co-existence. 
Key words: Globalization, historic ages, theolo¬ 
gy of liberation. 
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Ha milhoes de anos, surgiu na Africa, a partir de umprimata superior, o homem sa- 
piens-demens. Milhares e milhares de anos apos, congou sua dispersao, primeiropelaEu¬ 
rasia, depois pelas Americas e, por fim, pela Polinesia e Oceania. No final do paleolftico su¬ 
perior, ha quarenta mil anos, ja ocupava todo o Planeta e chegava a um milhao de pessoas. 
Criou civilizagoes e estados-nagoes. 

Mas a partir de 1492 comegou um imenso processo de expansao do Ocidente. Co¬ 
lombo (1492) traz ao conhecimento dos europeus a existencia de outras terras habitadas, 
com culturas totalmente diferentes. Fernao de Magalhaes (1521) comprova que a Terra e 
efetivamente redonda e cada lugar pode ser alcangado a partir de qualquer lugar. As poten- 
cias hegemonicas do seculo XVI, Espanha e Portugal, elaboram, pela primeira vez, o proje- 
to-mundo. Expandem-se por Africa, America e Asia. Ocidentalizam o mundo. 

Esse processo se prolongou no seculo XIX com o imperialismo ocidental que, a ferro 
e fogo, submete todo o mundo conhecido a seus interesses culturais, religiosos e especial- 
mente comerciais. Tudo e levado com extrema violencia e com terror sobre os povos fra- 
cos. O carabina e o canhao falam mais alto que a razao e a religiao. O Ocidente europeu se 
revela a hiena das gentes. Nos do extremo-Ocidente ja nascemos globalizados e por expe¬ 
rience sabemos o que significa a globalizagao sentida e sofrida como globocolonizagao. 

Elsse processo culmina na segunda metade do seculo XX com a expansao a partir do 
Ocidente, nomeadamente dos EUA, da tecno-ciencia, como arma de dominagao e de enri- 
quecimento, das corporagoes multilaterais e globais que controlam os mercados nacionais, 
de uma cultura homogeneizadora ocidental que desfibra as culturas regionais, de um unico 
modo de produgao, capitalista, assentado sobre a concorrencia que destroi os lagos de so- 
cialidade e cooperagao, de um pensamento unico, neoliberal que se entende sobre todos os 
quadrantes da Terra. O mais grave, entretanto, e o fato de se ter feito da Terra uma banca de 
negocios, onde tudo nela e mercantilizado, vendido e feito objeto de lucro. Nao se respeita 
sua autonomia e subjetividade como Gaia. Desconhecem-se nossas raizes teluricas e nossa 
origem, pois, como homens viemos da Terra, do humus, da Terra fertil, como filhos e filhas 
de Adao (filho da Terra ) procedemos de Adamah (Terra fecunda). 

A IDADE TIRANOSSAURICA DA GLOBALIZAGAO 

Chamamo-la tiranosaurica porque em sua virulencia guarda analogia com os tiranos- 
sauros, os mais vorazes de todos os dinossauros. Com efeito, a logica da competigao, sem 
qualquer laivo de cooperagao, confere tragos de impiedade a globalizagao imperante. Ex- 
clui cerca de metade da humanidade. Suga o sangue das economias dos pafses fracos e re- 
tardatarios, langando cruelmente milhoes e milhoes na fome e na inanigao. Cobra custos 
ecologicos de tal monta que poe em risco a biosfera, pois polui os ares, envenena os solos, 
contamina as aguas e quimicaliza os alimentos. Nao freia sua voracidade tiranossaurica 
nem face a possibilidade real de impossilitar o projeto planetario humano. Prefere a morte 
que a redugao de seus ganhos meteriais. Bern o denunciou o geneticista fi ances Albert Ja- 
quard. O escopo de uma sociedade e o intercambio. Uma sociedade cujo motor e a compe¬ 
tigao, e uma sociedade que me propoe o suicldio. Se me ponho em competigao com o outro, 
nao posso intercambiar com ele, devo elimina-lo, destrui-lo. 

Esse modelo de globalizagao excludente corre o risco de bifurcar a famllia humana: 
por um lado um pequeno grupo de nagoes opulentas se enchafurdando no consumo mate¬ 
rial com uma pobreza espiritual e humana espantosa, colocando todos os beneffcios do da 
tecno-ciencia a seu servigo e por outro as multidoes barbarizadas, entregues a sua propria 
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sorte, carvao para o funcionamento da maquica produtivista e condenadas a morrer antes 
do tempo, vftimas da famine, das docncas dos pobres e da degradagao geral da Teira. Ha 
mil razoes para se opor a esse tipo de globalizagao. Ela nao pode se eternizar a preco de 
comprometermos o futuro da especie humana. 

A IDADE HUMANA DA GLOBALIZAGAO 

A globalizagao tiranossaurica, nao obstante as contradigoes apontadas, traz uma con- 
tribuigao indispensavel a globalizagao tomada num sentido mais amplo. Ela cria as con- 
dicdes infra-estruturais e materias para as outras formas de globalizagao: projetou as gran- 
des avenidas de comunicagao global, construiu a rede de trocas comerciais e financeiras, 
incentivou o intercambio entre todos os povos, continentes e nagoes. Sem essas pre-con- 
digoes seria impossivel sonhar com globalizagoes de outra ordem. Essas sempre vinham 
ocorrendo junto com a economica, sem, contudo, deter a hegemonia. 

Agora, estabelecida a globalizagao material, a globalizagao humana deve resgatar 
seus ganhos num quadro maior e mais includente e buscar a hegemonia. Ela se processa, si- 
multaneamente, em varias frentes, na antropologica, na polftica, na etica e na espiritual. 
Vejamos. 

Impoe-se mais e mais na consciencia coletiva a unidade da especie humana, sapiens 
e demens. Por maiores que sejam as diferengas culturais, vigora uma unidade genetica basi- 
ca, temos a mesma constituigao anatomica, os mesmos mecanismos psicologicos, os mes- 
mos impulsos espirituais, os mesmos desejos arquetfpicos. Embora mudem os codigos de 
expressao, todos sao portadores de emogao, de inteligencia, de liberdade, de criatividade, 
de com-paixao, de amorosidade, de capacidade ludica e humorfstica, de musicalidade, de 
expressao artlstica e de experiencia espiritual. Simultaneamente se manifesta tambem nos- 
sa capacidade de mesquinharia, de exclusao do outro, de violencia contra a natureza, de 
destruigao, de vinganga e de morte. Somos a unidade complexa desses contrarios. 

Mais e mais se difunde a convicgao, surgida no Ocidente, sem ser ocidental, porquanto 
e humana, de que cada pessoa e sagrada (res sacra homo) e sujeito de dignidade. Ela e um fim 
em si mesmo e jamais pode ser rebaixado a meio para qualquer outra coisa. Ela e um projeto 
infinito, a face vislvel do Misterio do mundo, um filho e filha de Deus. Em nome desta digni¬ 
dade se codificaram os direitos humanos fundamentals, pessoais e sociais. Detalharam-se em 
seguida nos direitos dos povos, das minorias, das mulheres, das criangas, dos idosos e dos 
doentes. Por fim, se elaborou a dignitas Terrae, traduzidos nos direitos da Terra como super- 
organismo vivo, dos ecosistemas, dos animais e de tudo o que existe e vive. 

A democracia como valor universal a ser vivido em todas as instancias humanas pe- 
netra lentamente nas visoes polfticas mundiais. Vale dizer, cada ser humano tem direito de 
participar do mundo social que ajuda a criar com sua presenga e trabalho. O poder deve ser 
controlado para nao se transformar em tiranico. A violencia nao e o caminho para solugoes 
duradouras, mas o dialogo incansavel, a tolerancia constante e a busca permanente de con- 
vergencias nas diversidades. A paz e simultaneamente metodo (usar sempre meios pacffi- 
cos ou o menos destrutfveis possfvel) e meta como fruto do cuidado de todos por todos e da 
Casa Comum, dajustiga societaria irrenunciavel. As instituigoes, por diferentes que sejam, 
devem ser minimamente justas, equitativas e transparentes. 

Um consenso mi'nimo para uma etica global se concentra na humanitas da qual todos 
e cada um sao portadores. Mais que um conceito, a humanitas e um sentimento profundo de 
que somos, finalmente, irmaos e irmas, viemos de uma mesma origem, possuimos a mesma 
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natureza fisico-quimica-bio-socio-cultural-espiritual e participamos de um mesmo desti- 
no. Devemos tratar a todos humanamente segundo a lei aurea: “nao fagas ao outro o que nao 
queres que te fagam a ti”. 

A reverencia face a vida, o respeito inviolavel aos inocentes, a preservagao da inte- 
gridade ffsica e psfquica das pessoas e de todo o criado, o reconhecimento do direito do ou¬ 
tro a existir e ao modo como existe constituent pilastras basicas sobre as quais se constroi a 
sociabilidade humana, os valores e o sentido de nossa curta passagem por esse Planeta. 

Experiencias espirituais do Oriente e do Ocidente, dos povos originarios e das cultu¬ 
res contemporaneas se encontram e intercambiam visoes. Por elas o ser humano se re-liga a 
Fonte originaria de todo o ser, cria um lago misterioso que perpassa todo o universo e re-u- 
nifica todas as coisas inter-retro-conectadas num todo dinamico e aberto para cima e para 
frente. Sao essas experiencias espirituais, concretizadas em diferentes religioes e ca- 
minhos, que formam a interioridade humana e rasgam os horizontes mais vastos que vao 
para alem deste universo e se abrempara o Infinito. So nessa dimensao de extrapolagao e de 
superagao de toda medida, de todo espago/tempo e de todo o desejo e que o ser humano se 
sente realmente humano. Esta ligao ja nos legaram os gregos. 

A era humana da globalizagao nao ganhou ainda a hegemonia. Mas seus ingredientes 
sao identificaveis e estao fermentando a massa da historia e as consciences. Ela vai irrom- 
per, gloriosa, um dia. Inaugurara a nova historia, da famflia humana, que caminhou por tan- 
to tempo em busca de suas origens comuns e de sua Casa materna. 

A IDADE ECOZOICA DA GLOBALIZAGAO 

A expressao ecozoico foi criada por dois americanos, um cosmologo, Brian S wimme 
e por um antropologo das culturas, Thomas Berry, co-autores de um prestigiado livro A his¬ 
toria do Universo. E a era que segue o cenozoico, contada a partir de 65 milhbes de anos 
atras, quando apos a catastrofe que dizimou os dinossauros, os mamfferos conheceram um 
desenvolvimento nunca antes havido. Nos seres humanos surgimos no arco do cenozoico, 
como um mamffero complexo e avangado. 

Agora inaugurar-se-ia uma nova era, caracterizada por um novo acordo de respeito, 
veneragao e mutua colaboragao entre Terra e humanidade. E a era da ecologia integral, daf o 
nome ecozoica. Nos, seres humanos, conscientizamos o fato de sermos um momento de um 
proceso de bilhoes e bilhbes. Encontramo-nos agora numa teia de relagoes vitais das quais so- 
mos co-responsaveis. Podemos potenciar a vida, os ecosistemas e o futuro de Gaia bem como 
podemos ameaga-la, fmstrar nosso destino e dizimar a biosfera. Depois de tantas inter- 
vengoes nos ritmos da natureza, sem cuidarmos das consequencias prejudiciais, agora nos 
damos conta de que devemos preservar o mais que podemos e regenerar as feridas infligidas. 

Esta nascendo uma nova benevolencia para com a Terra. Ela e qual nave espacial 
com recursos abundantes mas limitados. So com a sinergia entre todos podemos fazer que 
esses recursos sejam suficientes para toda a comunidade de vida. Ou cuidamos uns dos ou- 
tros e juntos cuidamos da Terra, de seus ecosistemas e da imensa biodiversidade ou nosso 
futuro nao esta garantido. 

Essa preocupagao deve englobar a todos e fundar a nova era da globalizagao. Sera a 
era da autentica humanizagao do ser humano que vivera a partir de sua singularidade, como 
ser comunitario, ser de cooperagao, ser de com-paixao, ser etico que se responsabiliza por 
seus atos para que sejam benfazejos para o todo e para o futuro comum da Terra e da Huma¬ 
nidade. 
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Desta otica nasce uma nova etica. Por todos os lados surgem forgas seminais que bus- 
cam e ja ensaiam um novo padrao de comportamento humano e ecologico. Ele crescera, 
por maiores que sejam as dificuldades, ate se impor hegemonicamente. Representara aqui- 
lo que Pierre Teilhard de Chardin chama d enoosfera. Seria aquela esfera na qual as mentes 
e os coragoes (sentido grego d enoos) entrariam numa nova sintonia fina, caracterizadapela 
amorizagao, pela mutualidade entre todos, pela espiritualizagao das intencionalidades co- 
letivas. Estas se coordenariam para garantir apaz, a integridade da criagao e o substrato ma¬ 
terial suficiente e ate abundante para todos os humanos. Agora, livres e desafogados, pode- 
mos viver nossa dimensao especffica de con-viver humanamente como irmaos e irmas, de 
conjugar trabalho com poesia, eficiencia com gratuidade, de de re-ligar as subjetividades, 
de poder brincar e louvar como filhos e filhas em casa. 

Essa consciencia de mutua pertenga Terra-Humanidade vem reforgada poderosa- 
mente pela nova visao que os austronautas nos possibilitaram. La de suas naves espaciais 
ou da Lua nos transmitiram o impacto profundo que sofreram, como notamos no teste- 
munho do astronauta Gene Cernan: “Eu fui o ultimo homem a pisar na lua em dezembro de 
1972. Da superffcie lunar olhava com temor reverencial para a Terra num transfundo de 
azul muito escuro. O que eu via era demasiadamente belo para ser captado, demasiadamen- 
te logico, cheio de proposito para ser fruto de um mero acidente cosmico. A gente se sentia, 
interiormente, obrigado a louvar a Deus. Deus deve existir por ter criado aquilo que eu 
tinha o privilegio de con temp I ar’ ’. Sigmund John , outro astronauta, ao regressar a Terra ex- 
pressou assim a modificagao de sua consciencia: Ja sao ultrapassadas as fronteiras polfti- 
cas. Ultrapassadas tambem as fronteiras das nagoes. Somos um unicopovo e cada um e res- 
ponsavel pela manutengao do fragil equilfbrio da Terra. Somos seus guardiaes e devemos 
cuidar do futuro comum. 

Essa percepgao da Terra vista fora da Terra da origem a uma nova sacralidade. Nasce 
o sentimento de veneragao e de respeito. Talvez o sentido secreto das viagens ao espago ex¬ 
terior tenham esse significado profundo, com fina intuigao expresso por outro astronauta J. 
P. Allen: Discutiu-se muito, os pros e os contras com referenda as viagens a Lua; nao ouvi 
ninguem argumentar que deveriamos ir a Lua para poder ver a Terra de la. Depois de tudo, 
esta foi seguramente a verdadeira razao de termos ido a Lua. 

E de la da Lua nao ha distingao entre Terra e Humanidade. Ambas formam uma unica 
entidade. A Humanidade nao esta apenas sobre a Terra, ela e a propria Terra que, como 
diziamos anteriormente, se comove, se volta sobre si mesma, ama, cuida e venera. 

Transformar essa consciencia num estado permanente, sem que precisemos pensar, 
significa viver j a dentro da era ecozoica. Muito precisamos evoluir ainda para que tal cons¬ 
ciencia se imponha coletivamente. Mas os primeiros passos ja foram dados. Um pouco mais 
e mais um pouco ela inundara toda nossa consciencia que entao passara um novo estagio. 

A Carta da Terra, texto produzido ao largo de quase dez anos de trabalho pelo mundo 
afora por representantes de todos os Continentes e destinado a ser assumido pela ONU com 
o mesmo valor que a Carta dos Direitos Humanos vem perpassado pela visao ecozoica. Em 
sua introdugao diz o documento: “A humanidade e parte de um vasto universo em evo- 
lugao. A Terra, nosso lar, esta viva com uma comunidade de vida unica.. .O espfrito de soli- 
dariedade humana e de parentesco com toda a vida e fortalecido quando vivemos com re- 
verencia o misterio da existencia, com gratidao pelo presente da vida, e com humildade 
considerando o lugar que ocupa o ser humano na natureza... .Nossos desafios ambientais, 
economicos, politicos, sociais e espirituais estao interligados e juntos poderemos forjar so- 
lugoes includentes... A escolha e nossa: formar uma alianga global para cuidar da Terra e 
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uns dos outros, ou arriscar a nossa destruigao e a da diversidade da vida. Sao necessarias 
mudangas fundamentais dos nossos valores, instituigoes e modos de vida”. 

Essas mudangas, nao obstante os obstaculos que a era tiranossaurica cria, estao oco- 
rrendo no seio da humanidade, nos jovens, nos estudantes, nos trabalhadores, nos tecnicos, 
nos pesquisadores, nos religiosos, enfim, em tantos homens e mulheres que se sentem re¬ 
fens de um paradigma que os desumaniza e lhes destroi um horizonte benaventurado e que 
se comprometem para fazer revolugoes moleculares a partir de si mesmos e irradiando so- 
bre todo o curso da sociedade. 

Para que essa globalizagao humana e ecozoica possa irromper e se consolidar preci- 
samos de algumas virtudes basicas, todas elas ligadas a hospitalidade e a convivencia com 
o outro, o diferente e o estranho. O tempo do exflio terminou. As tribos todas da Terra agora 
se encontram na grande taba comum, no ile comuni tario, no seio da grande e generosa Mae 
Terra. Em fim.... 

PROCESSOSDE GLOBALIZAGAO EDESAFIOS A TEOLOGIA DA LI BERT AC AO 

Uma das singularidades da teologia da libertagao reside em seu metodo. Ela procura 
partir da realidade historico-social (1), vista na otica das vltimas (2) e iluminada pela fe 
crista (3), visando uma pratica transformadora(4), no sentido de resgatar os pobres e opri- 
midos mediante uma sociedade a ser construida politicamente mais participativa, econo- 
micamente mais inclusiva,culturalmente mais pluralista e religiosamente mais ecumenica. 

Que desafios a globalizagao coloca para esse tipo de reflexao religiosa, nascida no 
Terceiro Mundo nos anos 70, mas hoje assumida por muitos da comunidade ecumenica a 
nivel mundial? 

Vejamos, primeiramente, o fenomeno da globalizagao para depois identificar alguns 
desafios. 

GLOBALIZAGAO: TENDENCIA DA ANTROPOGENESE 

Ja nos acostumamos a ver o cosmos como cosmogenese e a antropologia como antro- 
pogenese. O ser humano ja ha milhoes de anos esta sendo construido e ainda nao terminou o 
seu processo. Ha nele uma tendencia de expansao para todos os recantos da terra. Em razao 
disso soube adaptar-se a todos os ecosistemas desde as geleiras do Antartico ate as regioes 
torridas do Saara. E o triunfo biologico da especie homo. A globalizagao esta presente na 
dinamica desta tendencia ancestral. Ela se transformou num verdadeiro projeto a partir do 
seculo XVI quando a cultura europeia rompeu todas as fronteiras. Criou o projeto-mundo. 
Esta vontade de globalizagao se mostrou tecnicamente possfvel em 1521 quando Fernao de 
Magalhaes fez o periplo ao redor da Terra. Do seculo XVI ate hoje deu-se a ocidentalizagao 
do mundo. A cultura ocidental conseguiu impor a todos os povos sua forma de acercar-se 
da natureza mediante a tecno-ciencia, sua maneira de organizar a sociedade (a democracia 
representativa), sua visao da pessoa humana (cidadao com direitos inalienaveis),e a manei¬ 
ra de entender e cultuar Deus (cristianismo como religiao hegemonica no mundo). 

Esse processo ocorreu sob grande violencia. Houve o maior etnocldio da historia por 
ocasiao da invasao do Mexico e do Peru; em 70 anos onde havia 25 indlgenas restou apenas 
um. A Africa foi colonizada e totalmente desestruturada. O Oriente sofreu um enorme im- 
pacto da forga militar e economica do Ocidente. Veneraveis tradigoes espirituais foram de- 
bilitadas pela penetragao religiosa e cultural da Europa. E a assim chamada a idade tira- 
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nossaurica da globalizagao. Mas ela criou as bases para uma mundializagao hoje extrema- 
mente acelerada e tambem diversificada. Ela se realiza, fundamentalmente, em tres verten- 
tes: a economica, a politica e a espiritual. 

GLOBA IJZA CA O PELO MERCADO MUNDIALIZADO 

A globalizagao se faz, em primeiro lugar, ataves da economia. Todas as economias 
sao interdependentes,os mercados regionais se integram no mercado mundial.Tres fatores 
dinamizam a globalizagao economica. 

O primeiro e o surgimento de megaconglomerados e corporagocs estrategicas que 
atuam num nivel global. Nao sao mais transnacionais, mas empresas mundiais. Assim a 
Mitsubishi de base japonesa atua em todo mundo em 90 setores diferentes. Semelhante a 
ela, a Daimler-Benz, a Ciba-Geygy e outras. As grandes empresas trabalham em parceria 
mundial, assim a Ford(USA) com a Mazda (Japao), a General Motors com a Isuzu, a Fiat 
com a Nissan etc. Estes conglomerados agem em nivel planetario,muitas vezes sem o con- 
trole dos Estados, consoante os mercados e as vantagens lucrativas. 

Segundo, a continentalizagao das economias dentro do processo maior da globali¬ 
zagao: assim o Mercado Comum Europeu, o Nafta (US A,Canada,Mexico), Tigeres asiaticos, 
Mercosul (Brasil,Argentina,Uruguai). Entre estes blocos vigoram guerras economicas. A 
concorrencia provoca grandes avangos tecnologicos ao mesmo tempo que agrava a crise eco- 
logica e aumenta o fosso entre os paises tecnicamente desenvolvidos e os atrasados. 

Terceiro, o surgimento de elites organicas transnacionais que objetivam o gerencia- 
mento economico e politico da Terra, relativisando o papel do Estado e dos projetos nacio- 
nais. Tal fato obriga a repensar o papel dos estados-nagoes e formula a exigencia de um go- 
verno central planetario que articule os interesses minimos coletivos da Terra como um 
todo e da humanidade como especie. 

GLOBALIZAGAO PELA POLITICA 

Junto com o processo economico caminha o processo politico. Por causa do Ocidente 
praticamente todos os povos se organizaram em estados-nagoes. A ideia de democracia pe- 
netrou nos habitos politicos de todos os paises,seja a democracia como valor universal a ser 
vivido nos relacionamentos humanos na escola,nas comunidades e no processo produtivo, 
seja como forma de organizagao do poder de Estado. A democracia somente funciona 
quando se cria uma atmosfera de respeito e de promogao dos direitos humanos pessoais e 
coletivos. Os direitos humanos supbe.por sua vez, certa compreensao do ser humano como 
um fim em si mesmo e nunca como meio (a permanente contribuigao etica de Kant),o que 
nao e de facil assimilagao pelos povos orientais. Por causa desta compreensao antropologi- 
ca e da validade universal dos direitos humanos, todo poder para ser legitimo deve ser deli- 
mitado por uma constituigao e ser controlado pelo povo ou por seus representantes. As gue¬ 
rras mundiais e particularmente a guerra do Golfo em 1991 mostraram, pelo lado re verso, o 
processo de globalizagao. Todos as nagoes tiveram que posicionar-se, ficando todos envol- 
vidos, globalizados a partir da potencia hoje hegemonica, os Estados Unidos da America. 

Nos ultimos anos, tres dados tomaram patente a globalizagao, pois efetivamente englo- 
bam a todos sem excegao: o processo de comunicagao, o perigo nuclear e o alerta ecologico. As 
comunicagoes(l) fazem de todos uns vizinhos dos outros e nos revelam a unidade da especie 
humana, para alem de todas as diversidades. Depois da midia a humanidade nunca mais sera a 
mesma. As armas nucleares e quimicas(2) podern destmir varias vezes a humanidade e 
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ameagar perigosamente toda a biosfera. Nao havera uma area de Noe que salve alguns e 
deixe perecer os demais. Todos os humanos podem degenerar e perecer. O alerta ecologi- 
co(3) foi acionado a partir de 1972 com o Clube de Roma. O relatorio, em muitos aspectos 
discutfvel, em essencia diz uma verdade constatavel: o tipo de desenvolvimento tecnico-in- 
dustrial adotado implica uma sistematica agressao a natureza, um esgotamento de recursos 
nao renovaveis e uma grande degradacao da qualidade de vida para todos os seres vivos. O 
efeito estufa,o envenenamento do solo e do ar e o buraco de ozonio podem produzir maleff- 
cios irreparaveis para a biosfera. A morte revela formas insuspeitadas de ecocfdio (morte 
de ecosistemas), de biocfdio (morte de especies vivas) e de geocfdio(morte da Terra-Gaia). 

GLOBALIZAGAO PELA ESPIRITUALIDADE 

Os fatores economico e polftico-ecologico geraram outro fator de globalizagao: a nova 
consciencia planetaria. Somos corresponsaveis pelo nosso destino comum, do ser humano e 
da Terra. Formamos, na verdade, - ser humano e Terra - uma unica entidade. Pela primeira 
vez na historia da antropogenese podemos ver a Terra de fora da Terra. E a visao dos austro- 
nautas, visao que muda as consciencias. O astronauta Russel Scheickhart ao regressar a Terra 
testemunhava a mudanga de paisagem mental: Vista a partir de fora, a Terra e tao pequena e 
fragil, uma pequenina mancha preciosa que voce pode cobrir com seu polegar. Tudo o que 
significa alguma coisa para voce, toda a historia, a arte, o nascimento, a morte, o amor, a ale- 
gria e as lagrimas, tudo isso esta naquele pequeno ponto azul e branco que voce pode cobrir 
com seu polegar. E a partir daquela perspectiva se entende que tudo mudou, que comega a 
existir algo novo, que a relagao nao e mais a mesma como fora antes. 

O ser humano nao habita simplesmente na Terra. Ele e Terra ( humus=homo=ho- 
mem). Ele e a Terra que caminha, como diz o poeta cantante argentino Atauhalpa Yupan- 
qui, a Terra que pensa, que fala e que ama. Entre as pedras, as montanhas, os oceanos,as flo- 
restas,os animais e os humanos nao ha adigao como se fossem partes separadas. Todos esta- 
mos interligados e organicamente relacionados. Se vida e nao-vida se opusessem, terfamos 
por um lado o mundo mecanico e por outro o mundo biologico e em seguida o mundo hu¬ 
mano, todos separados por barreiras instranspomveis. Ora, as ciencias da Terra nos mos- 
tram que estas barreiras nao existem. A materia nao pode ser vista como algo estatico,mas 
como algo que se caracteriza pela reatividade, pela criatividade e pelo dialogo. A vida e 
uma emergencia da Terra. E a vida humana e uma emergencia da historia da vida. A moder- 
na cosmologia que vai divulgando esta visao por todo o mundo, nos faz compreender que o 
universo e um imenso processo evolutivo de 15 bilhoes de anos, processo unico, comple- 
xo,contraditorio (caotico e harmonico) e complementar que une todos os seres, vivos e 
“nao vivos” por uma teia de relagoes de sorte que ninguem vive fora da relagao. A seta do 
tempo vai mostrando uma diregao: o aparecimento de ordens cada vez complexas, auto-or- 
ganizadas, interiorizadas e convergentes de vida e de expressao criativa (autopoiesis). Esta 
compreensao nos fornece a base experimental e cicntffica necessaria para entendermos o 
atual processo de globalizagao, como um momento de um processo anterior, infinitamente 
maior de convergencia de energias, intencionalidades e dinamismos que estao atuando no 
universo desde o comego. Tudo isso explica o nosso processo atual de globalizagao. A nos- 
sa globalizagao.por sua vez, - perguntamos com Teilhard de Chardin - nao estaria criando 
as condigoes para um salto qualitative no processo da antropogenese: a irrupgao da 
noogenese e da noosfera,quer dizer, a genese e a esfera do espirito? Surgiria, segundo esta 
hipotese, uma unidade superior entre os humanos, de suas mentes, de seus espiritos e de 
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seus coragoes.dando origem a uma nova historia do universo e da propria especie homo, 
possivelmente mais solidaria e fraterna. 

Esta consciencia que vai lentamente se globalizando cria tambem uma espiritualida- 
de. Entendemos por espiritualidade nao tanto uma atitude religiosa, mas uma atitude huma- 
na de respeito e veneragao pela grandeza e majestade do universo e de admiragao pela com- 
plexidade da vida sobre a Terra. O ser humano se conscientiza que pode captar as mensa- 
gens que vem de todas as coisas, pois cada uma tem uma longa historia a contar e que ele 
pode dialogar com o seu universo interior, com as energias, arquetipos e paixoes que ai 
emergem,fazendo o seu processo de individuagao que lhe produz paz e serenidade em sua 
vida. Para as pessoas religiosas o profundo e habitado por Deus e dialogar com a interiori- 
dade profunda e por-se na escuta da Palavra divina. Mais e mais se percebe em todo o mun- 
do uma grande sede de espiritualidae, de encontro com o elo perdido que permite uma ex- 
periencia de re-ligagao de todas as coisas e de todas as experiencias,conferindo sentido 
para a vida, a verdade de toda religiao. 

DESAFIOS PARA A TEOLOGIA LATINO-MERICANA DE LIBERTAGAO 

A teologia (de libertagao ou nao) ve o processo de globalizagao como um sinal a ser 
interpretado. Deve ser saudado como a realizagao de uma tendencia do processo cos- 
mogenico e antropogenico. E com tal, para as pessoas de fe, e um sinal do designio de Deus. 
O ser humano e essencilamente um no-de-relagoes. A globalizagao permite realizar sua vo- 
cagao essencial de uma forma muito mais radical que em qualquer outra epoca anterior. 

Entretanto, a teologia da libertagao se caracteriza pela otica mediante a qual le os 
fenomenos, que e a perspectiva das vitimas. Ela pergunta: nesse processo de globalizagao 
como entrant os pobres e oprimidos? E aqui a reflexao teologica assume uma dimensao pro- 
fetica. Vamos analisar, na otica dos pobres e oprimidos, cada um dos vetores de globalizagao. 

Com referenda a globalizagao via mercado total: ela se realiza dentro dos quadras da 
ordern do capital. Por causa da logica propria do capital que privilegia a apropriagao priva- 
da dos lucres, a concorrencia, a maximalizagao dos proveitos, a globalizagao se faz com 
grande exclusao de paises e massas humanas. Tomemos alguns dados do World Deve¬ 
lopment Report do Banco Mundial de 1993 e do Programa das Nagoes Unidas para o De- 
senvolvimento de 1992(PNUD). Ai se diz: nos ultimos 25 anos.quando comegou a acele- 
rar-se a globalizagao (1965-1990) a riqueza global cresceu 10 vezes, enquanto a populagao 
do Planeta apenas dobrou. Neste perfodo,a parcela da riqueza apropriada pelos paises ricos 
aumentou de 68% para 72%, enquanto sua populagao passou de 30% para 23% da popu¬ 
lagao mundial. A parcela de riqueza em mao de 20% mais ricos da populagao mundial au¬ 
mentou de 72% para 83%, enquanto a que coube aos 20% mais pobres caiu de 2,3% para 
1,4%. Esse tipo de desenvolvimento globalizado custa 40.000 pessoas que morrem cada dia 
de fome ou de subnutrigao. Roger Garaudy comenta: isso custa ao Sul o equivalente a uma 
Hiroshima cada dois dias. Tal distorgao mostra que o mercado de tipo capitalista e profun- 
damente anti-social. Ele nao produz em fungao das necessidades humanas mas em fungao 
das demandas do proprio mercado. Nao somos contra o mercado que e a instituigao central 
das sociedades modernas. Nao aceitamos este tipo de mercado que e vitimatorio para as 
grandes maiorias da humanidade. 

A crescer a fome no mundo, a aumentar a exclusao da maioria dos paises que nao 
controlam as tecnologias de ponta e a agravar-se o deficit da Terra com crises ecologicas 
que se anunciam, ver-nos-emos, certamente, obrigados - caso queremos sobreviver - a tro- 



110 


Leonardo BOFF 
As idades da globalizagdo 


car o sentido da economia. Nao mais como o crescimento material linear e ilimitado mas 
como a produgao social do suficiente para todos os humanos e para os demais seres vivos da 
criagao. Esta postulagao e assumida pela teologia da libertagao. 

Com referencia a globalizagao pela politica: a teologia da libertagao ve com reserva o 
processo de homogeneizagao mediante a generalizagao dos valores politicos e culturais do Oci- 
dente.que no computo global da historia mundi e mais e mais um acidente. O desafio e apoiar- 
mos sociedades multiculturais e multireligiosas, respeitando as varias formas de organizagao 
social e politica, embasadas nas respectivas culturas. O desafio maior consiste em gestar, a par- 
tir de baixo, formas de convivencia que incluam o mais possivel a todos, especialmente, aque- 
les que foram historicamente excluidos. Isso se fara se estiverem presentes estes quatro 
pes,como numa mesa, que sustentam a vida social: a participagao, a busca da igualdade, o res- 
peito da diferenga e o incentivo da comunhao entre as subjetividades humanas. 

Com referencia a globalizagao pela espiritualidade: os teologos da libertagao estao 
convencidos de que nao somente os oprimidos devem ser libertados, mas todos os homens. 
Todos vivemos escravizados sob um paradigma que nos inimiza e distancia da natureza. Nao 
so os pobres gritam. A Terra tambem grita sob a agressao sistematico do tipo de desenvolvi- 
mento feito contra a natureza e nao com ela. A teologia da libertagao incentiva o resgate do 
carater sagrado da Terra, resgate as tradigoes espirituais das culturas oprimidas e dos pobres 
que,geralmente, tem veneragao e respeito pela Terra como a Grande Mae. Essa atitude pode- 
ra limitar a ganancia moderna e permitira uma nova experiencia de Deus no universo que su- 
pere os famosos dualismos do cristianismo ocidental, entre Deus e o mundo, a alma e o corpo, 
o feminino e o masculino. Os teologos da libertagao estao convencidos de que somente um 
cristianismo que rompe suas aliangas com os poderes deste mundo e relativiza sua encar- 
nagao na cultura ocidental e que assume a causa dos condenados da Terra que sao hoje 2/3 da 
humanidade podera revindicar a heranga de Jesus. Nao um cristianismo de dominagao mas 
de libertagao e util a globalizagao e ajuda num tipo de globalizagao que busca convergencias 
na diversidade nao so em termos economicos, politicos e culturais, mas tambem religiosos. 
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RESUMEN 

La revista ESPACIOS del Centro de In¬ 
vestigaciones para el Desarrollo (CINDES), de 
Quito, Ecuador, ha tenido la gentiliza de ofrecer- 
nos para su publication una serie de entrevistas 
ineditas realizadas a destacados investigadores 
de las ciencias sociales, la polftica y la filosofla, 
acerca del presente historico de las sociedades la- 
tinoamericanas. El objetivo de estas entrevistas 
es abrir una discusion teorica y practica sobre la 
participation de los nuevos actores sociales en 
los liderazgos politicos y civiles de una sociedad 
latinoamericana que sigue enfrenta por el con- 
flicto de la desigualdad, la exclusion y la injusti- 
cia social. La construction y representation de la 
realidad pasa necesariamente por una reflexion 
donde la teoria y practica del conocimientos ine- 
vitablemente deben ser contrastadas a traves de 
las institucionalidades del poder. 

Palabras clave: Sociedad, movimientos emer- 
gentes, critica capitalista, America Latina. 


ABSTRACT 

The journal ESPACIO of the Develop¬ 
ment Research Center (CINDES). in Quito Ec¬ 
uador. has been kind to offer us the publication of 
a series of un-edited interviews made with out¬ 
standing researchers in social sciences, politics 
and philosophy, related to the historic present of 
Latin American societies. The objective of these 
interviews is to open theoretical and practical 
discussion as to the participation of new actors in 
political and civic leadership in Latin American 
society which continues to be confronted with 
inequality, exclusion, and social injustice. The 
construction and representation of reality must 
necessarily undergo reflection especially where 
theory and practice of knowledge are contrasted 
through the institutionalization of power. 

Key words: Society, emergent movements, 
capitalist criticism, Latin America. 
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Revista ESPACIOS: 

i) ;,Queperspectivas se estarian abriendo con la ampliacion delespectro de lapar- 
ticipacion social, dado que a los actores tradicionales se sumaria ahora otros nuevos y 
muy variados? 

ii) ^Cables son los aportesy limitaciones de los proyectos historic os, asi como de 
las nuevas alternativas? 

in) ;En este heterogeneoy complejo escenario, cuales serian los retosy roles de los 
partidos de izquierday de los movimientos tradicionales? 

i v) i Re con o c em os que estariamos en un nuevo auge de las luchas sociales en Ame¬ 
rica Latina, que pareceria desbordar cualquier prediccion o andlisis, cuales serian las 
particularidades de este en comparacion con otros momentos similares delpasado? 


RE SIS TEN Cl AS DEL NORTE Y DEL SUR 

El extremismo con el que en la fase neoliberal se impulso la implantation de relacio- 
nes de mercado en todos los ambitos de la vida social, rompiendo la demarcation entre pro¬ 
duction y consumo, trabajo y recreation, publico y privado, fabrica y sociedad, y el alcance 
universal de este proceso articulador-fragmentador, globalizador-atomizador, hizo emer- 
ger desde todos los poros del sistema de dominacion asi creado un sinnumero de inconfor- 
midades, resistencias y rebeldias que han ido reconociendose entre si y estableciendo espa- 
cios comunes (Cecena, 1996). 

La irruption de la dominacion capitalista en los ambitos de construction de la subje- 
tividad y la cultura exacerbo y puso en evidencia conflictos e insumisiones que habfan re- 
sistido diferentes formas de explotacion -sin redimir sus espacios propios de socialidad y 
generation de identidades e imaginario-, creando las condiciones de articulation de rebel- 
dias y luchas por la libertad, por la autonomia y autodeterminacion, por la diferencia, por la 
subjetividad y, sobre todo, la intersubjetividad, y la creation de colectivos de reconoci- 
miento mutuo en los que todos “somos iguales porque somos diferentes” (CCRI-CG del 
EZLN, 1996). 

La transgresion de la fabrica como ambito de circunscripcion de la explotacion; la 
ampliacion de los procesos de trabajo hacia las otras dimensiones de la vida social; el salto 
de calidad en los procesos de trabajo hacia la apropiacion/objetivacion no solo de los sabe- 
res en sentido general sino particularmente de los procesos de trabajo mentales; y la dimen¬ 
sion alcanzada por la polarization social, complejizan la conflictiva social y la dinamica de 
la dominacion, de manera que la relation trabajo asalariado-capital es insuficiente para 
aprehender la dialectica y significacion(es) de las relaciones sociales. 

No bastan los mecanismos economicos de subordination para garantizar el funcio- 
namiento de la maquinaria social capitalista. Puesto que ni el desarrollo tecnologico ni el 
incremento en las capacidades productivas conduce a un aligeramiento general de los apre- 
mios materiales sino a su contrario, la expropiacion de capacidades polfticas, y de la polfti- 
ca misma, forma parte insoslayable de la pervivencia de la sociedad, tal y como ha sido his- 
toricamente disenada por el capital. La conculcacion del imaginario libre, autonomo, dife- 
rente, libertario, es, en el mismo sentido, soporte de una legitimation que suplanta la perti- 
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nencia con silenciamientos, e instrumento de contention de la creatividad y vitalidad del 
colectivo social. 

La dificultad de subordinar la subjetividad, el enfrentamiento de un proletariado cre- 
cientemente diverso y versatil y la insustentabilidad organica de un sistema de domination 
que, en el momento de un nuevo despliegue de sus fuerzas concentradoras y expropiadoras, 
solo crea destruyendo, que se sustenta en la negation del otro y que por tanto es incapaz de 
superarse a sf mismo, han sido causa de un afloramiento de resistencias que ocurre simulta- 
neamente en todo el planeta. 

Con muy distinto caracter, en este gran momento de insubordination confluyen mo- 
vimientos que, en la medida que inscritos en una realidad contradictoria, en algunos de sus 
trazos parecen marchar en sentido contrario. 

LAS DIVERGENCES 

1. Algo que aparece como una diferencia epistemologica con profundo sentido poli¬ 
tico de los movimientos de lo que de manera abusivamente esquematica se entiende como 
los del norte y del sur (o del primer y tercer mundo), es su posicionamiento en torno a la glo¬ 
balization y a sus instituciones 1 , en un caso, y en torno al neoliberalismo, en el otro. Con 
variantes que los entrelazan, sin duda, las pistas corren por caminos que podrfan llegar a ser 
divergentes, por lo menos en sus expresiones mas visibles. En un caso el enfasis se pone en 
los sistemas de regulation y en el otro en las premisas fundacionales de la sociedad capita- 
lista sin que el transito entre estos dos niveles haya sido hasta ahora objeto de preocupacion 
o elaboration por ninguno de los movimientos involucrados. 

2. Un segundo campo de identificacion-diferenciacion de gran importancia de estos 
movimientos es su vinculo con el territorio. 

Por el lado de lo que se designa como mundo subdesarrollado o tercer mundo, la insu- 
mision en terminos generales corre por el rumbo de la resignificacion de la territorialidad y 
del territorio como espacio de constitution de la cultura y del sentido de la vida, y apunta 
hacia uno de los lfmites absolutos de la mercantilizacion. 

En cambio cuando se observan los movimientos del norte , su perfil indica una mar- 
cada inclination hacia ladesterritorializacion, sus demandas competen o bien a normativi- 
dades internacionales o bien a reivindicaciones ciudadanas de caracter general y por lo tan¬ 
to desregionalizadas. Parecen contener incluso un deliberado rechazo a la territorializacion 
pues se asume como sujecion a la Nation. 


1 Salvando el manejo deliberado de la prensa para calificar estos movimientos de retrogradas del que alerta ati- 

nadamente Houtart (2001), la enorme diversidad de este movimiento lo ha llevado a enfocar el consenso o las 
alianzas en algunos puntos basicos. Dentro de estos destaca la constante alusion a la globalizacion, a la que 
generalmente se le agregan algunas especificaciones adicionales, segun los casos. En este sentido, se ha em- 
pezado a hablar de la globalizacion “que no queremos” y la “que sf queremos”, intentando destacar la impor¬ 
tancia de los encuentros internacionales y la articulacion mundial de las luchas (George, 2002). Esto no re- 
suelve el problema de perspectiva, desde mi punto de vista, y quiza complica mas la percepcion. Globaliza¬ 
tion es una categorfa imprecisa y poco rigurosa, cierto, pero que ha sido utilizada especfficamente para 
aprehender (y legitimar) el proceso capitalista de reorganizacion mundial, atendiendo especialmente a su so- 
porte tecnologico. 
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3. La subjetividad de estos movimientos se construye, enuncaso, desde lo occidental 
y, en el otro, desde la resistencia a lo occidental -si bien entendiendose a sf mismos como 
parte de un mestizaje cultural muy complejo. 

Se equivocaron hace 500 anos diciendo que nos descubrian. Como si hubiera estado 
perdido el otro mundo que eramos. 

Se equivocaron llamando “civilizar” a la accion de destruir, de matar, de humillar, de 
perseguir, conquistar, someter. 

Se equivocaron cuando a matar un indio le llamaban “evangelizarlo”. Se equivocan 
cuando a este asesinato hoy se le llama “modernizarlo”. 

Para ellos, nuestras historias son mitos, nuestras doctrinas son leyendas, nuestra 
ciencia es magia, nuestras creencias son supersticiones, nuestro arte es artesanfa, nuestros 
juegos, danzas y vestidos son folklore, nuestro gobierno es anarqufa, nuestra lengua es dia- 
lecto, nuestro amor es pecado y bajeza, nuestro andar es arrastrarse, nuestro tamano es pe- 
queno, nuestro ffsico es feo, nuestro rnodo es incomprensible. (CCRI-CG del EZLN, 
9/03/2001). 

Ambos imbuidos en una dinamica de conjunto que los involucra: la de un sistema de 
organizacion y dominacion social universal, sus bases de resistencia no obstante son cultu- 
ralmente muy distantes. Sometidos a una misma realidad de explotacion, se encuentran in- 
sertos en relaciones de opresion muy diferentes en las que el racismo es, sin duda, el ele- 
mento diferenciador de mayor peso. 

4. Los interlocutores de las iniciativas de lucha en los escenarios del norte son los Es- 
tados o las instituciones supraestatales de regulacion y una parte importante de las reivindi- 
caciones se posiciona en torno a ellos: “por la cancelacion de la deuda de los pafses del ter- 
cer mundo”; “contra el tratado de regulacion de la propiedad intelectual”; “por la prohibi- 
cion de los productos transgenicos”; e incluso “por la desaparicion de la OMC” (Houtart, 
2001; Seoane y Taddei, 2001; Cockburn y St. Clair, 2001, entre los mas destacados). 

En los escenarios del sur, en cambio, parece estar ocurriendo un desplazamiento de 
interlocutores. La apelacion al Estado nacional, por la que transitaban regularmente tam- 
bien los reclamos al FMI o al Banco Mundial, parece estarse reorientando ante la demostra- 
cion reiterada de que este Estado es incapaz de defender a sus pueblos contra el imperialis- 
mo, como en otros momentos se pensaba, porque forma parte de las instituciones regulado- 
ras y disciplinadoras de un sistema que, si bien se presenta bajo una polarizacion regional 
muy marcada, es un sistema de dominacion en el que “todos los Estados se enfrentan a toda 
la gente”, como bien afirman Holloway y Pelaez (2002). Los nuevos interlocutores estan en 
lacalle y, sobre todo, en la lucha; los nuevos interlocutores son todos losofras: los explota- 
dos, los excluidos, los sin tierra, sin techo, sin partido, sin voz y sin rostro. Los que no estan, 
ni pueden estar, en las instituciones del poder. No se llama a las instituciones a establecer 
reglas menos injustas o a escuchar los reclamos de la poblacion sino se llama a la sociedad 
-en el caso del movimiento zapatista a la sociedad civil- a organizarse para crear otro tipo 
de institucionalidad, para inventar otras formas de organizacion social y para no aceptar la 
sumision en ningun terreno, en ningun lugar. 

CONCIERTO O CAOS 

Hasta aquf hemos recogido algunos de los rasgos generales de lo que se podrfa di- 
bujar como los movimientos del norte y del sur, usando esta frontera con mas reservas 
que conviccion. Sin embargo, cabe decir que al hacer esto se esta pensando en movimien- 
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tos de muy distinto caracter. En grandes lmeas, se puede decir que la misma realidad polari- 
zada y cargada de antagonismos, que ha permitido al capitalismo sostenerse como sistema 
de dominacion, explica la variedad. No obstante, la variedad proviene, tambien, de las di- 
versas construcciones culturales de los pueblos conquistados, sometidos, pero no vencidos 
por ese sistema universal. Aparecen en el escenario, entonces, movimientos que podrian 
denominarse ciudadanos, junto con otros que emergen de confrontaciones sociales, cul¬ 
turales, etnicas y, evidentemente, polfticas, mucho mas profundas y que, en la mayorfa de 
los casos, han aparecido como movimientos armados o revolucionarios, expresamente 
antisistemicos. 

En realidad el espectro es muy diverso y matizado y, con mayor o menor cercanfa, 
hay una especie de continuum que permitirfa ir construyendo los hilos para presentarlos 
como lo que realmente son: parte de una misma historia de insubordinaciones y rebeldfas, 
de resistencias y utopias; parte de la misma construccion civilizatoria para el mundo del fu- 
turo; portadores de una indisciplina que se reconoce en el otro por la diferencia y la fascina¬ 
tion de un mundo en el que todos los mundos sean posibles, es decir, de una indisciplina 
contra la negation. 

Pero ser parte de una misma historia, que es el primer reconocimiento para empren- 
der una lucha compartida, es al mismo tiempo develacion de la complejidad que supone 
construir una utopia a la medida de los desaffos del futuro: donde la diferencia sea el princi- 
pio de unidad y una nueva cultura polftica sustituya las relaciones de poder por relaciones 
de respeto y dignidad. 

Y armar esta historia no es un desaffo para el investigador de cubfculo sino para los 
propios movimientos, para los investigadores-luchadores, para los pensadores crfticos, ar- 
tesanos y sustancia de la construccion de esta utopia, para quienes hacen teorfa en el proce- 
so de lucha y revolucionan el proceso de reflexion. 

LOS DESAFIOS DEL NUEVO ESCENARIO MUNDIAL 

Estos movimientos apenas empiezan a aflorar y a reconocerse despues de las grandes 
transformaciones mundiales derivadas, por un lado, de la instauracion de un nuevo para- 
digma tecnologico y de la reorganization de los procesos de trabajo que llevo tanto a su 
desmembramiento geografico, como a la informalizacion de las relaciones laborales y al 
propiciamiento de flujos crecientes de trabajadores transhumantes; y, por el otro, de la de- 
rrota de las experiencias socialistas y de la consiguiente perdida de referentes, tanto de sus 
adeptos como de sus crfticos, dentro del amplio campo de las izquierdas. Fue necesario vol- 
verse a encontrar, volverse a identificar entre si frente a una situation de disciplinamiento 
social y explotacion del trabajo completamente modificada. 

Los sindicatos existentes habfan sido derrotados de antemano con la renovada movi- 
lidad y versatilidad de los procesos de trabajo; la informalizacion laboral mutilo de golpe 
las conquistas materiales y polfticas de las organizaciones obreras; la fragmentation y di- 
versidad interna del proletariado limitaba drasticamente sus posibilidades de organization; 
la utopia socialista fue seriamente danada; la historia fue anulada como referente mediante 
el manejo tecnologico del tiempo y el espacio; y se indujo una perdida general de sentido de 
realidad a traves de la tecnologfa de la virtualidad. 

Fue necesario tiempo, fue necesario escuchar voces que venfan de lo mas profundo 
de la sociedad, fue necesario repensarse para empezar a reconstruir las utopias, que no son 
sino los caminos de la emancipation. 
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Y todo eso empezo a ocurrir antes del 11 de septiembre de 2001. Inicio, con una sor- 
prendente sfntesis de las herencias libertaria y socialista con las experiencias de resistencia 
de los pueblos americanos originarios, un 1° de enero hace 8 anos en que indfgenas del su- 
reste mexicano levantaron sus armas, pero sobre todo su voz, en contra del primer tratado 
neoliberal de integration -antecedente de la union continental que se promueve con el 
ALCA. De ese primer llamado a recuperar la dignidad y la esperanza hasta el segundo Foro 
Social Mundial de Porto Alegre los movimientos sociales han crecido y han fortalecido los 
puentes que los comunican. Las diferencias entre ellos son enormes, mucho mas que las si¬ 
militudes, pero estan empezando a entenderse como fragmentos de una gran historia y una 
utopia colmada de sentidos, y estan empezando a medir sus posibilidades y a construir su 
propia idea de futuro. 

No hay nada que amenace mas la continuidad del sistema de dominacion que la ex¬ 
pansion de la subjetividad (de las subjetividades). Por supuesto no un ataque a las torres ge- 
melas. 

La preeminencia de la dimension politico militar en el aseguramiento del sistema de 
poder y de su regulation hegemonica, notable despues del 11 de septiembre, no es una res- 
puesta a los atacantes de las torres sino a ese colectivo humano, informe pero decidido, que 
esta empezando a subvertir el llamado orden mundial (Holloway y Pelaez, 2002). 

El capitalismo esta preparado para la guerra, para la competencia y la utilizacion/ne- 
gacion del otro, no para la democracia. Mientras mas se desarrolla, mas polariza; mientras 
mas exitoso, mas excluyente. Por eso se ha vuelto insustentable; por eso mutila, acota y 
deslegitima la polftica. 

La guerra iniciada en Afganistan es simultaneamente una arena de reforzamiento de 
la hegemoma estadounidense y una campana de disciplinamiento general a las condiciones 
del ejercicio del poder en el mundo. El enemigo somos todos. Afganistan es todo el planeta. 

Ante esta situation y considerando la despiadada acumulacion de recursos belicos, 
economicos e ideologicos del sistema de dominacion encabezado por Estados Unidos, los 
desaffos de ese gran movimiento en ciernes son muchos. Entre todos ellos, tres son espe- 
cialmente importantes para no cancelar la posibilidad de desplazar los horizontes en pos de 
la utopia y empezar a establecer las condiciones para la deconstruction de la dominacion: 

1. No dej arse arrastrar hacia la guerra, entendiendo que es la herramienta del poder para 
someter la creatividad, la capacidad de autodeterminacion y la politicidad de los co- 
lectivos humanos. La guerra no es ni puede ser el espacio de la libertad. Tener la ca¬ 
pacidad y la sensibilidad para resignificar la democracia como espacio de ejercicio 
de la diferencia, la intersubjetividad y la libertad; para evadir la dinamica destructiva 
de la competencia creando espacios de reconocimiento -y no criminalization- de las 
diferencias, recuperando asf la polftica y su contenido etico como ambito de desplie- 
gue de la intersubjetividad social, que impida reproducir las relaciones de poder en 
cualquier sentido. 

2. Poder asumir la historicidad del capitalismo para descolonizar/emancipar el pensa- 
miento (la praxis) en contenidos y formas, construyendo, colectivamente, la Utopia de 
un otro mundo sobre bases epistemologicas nuevas, aunque enraizadas en la(s) histo- 
ria(s) y en la(s) cultura(s). La inventiva social proviene de experiencias mas ricas y di- 
versas que las acotadas por el capitalismo, el desaffo consiste en dej arias salir sin fun- 
damentalismos de ningun tipo, en no oponer al pensamiento unico neoliberal otro pen- 



Utopia y Praxis Latinoamericana. Aiio 7, No. 16 (2002), pp. 111-117 


117 


samiento unico. Ni mantener encerradas las expectativas sociales dentro del estrecho 
marco del capitalismo, ni incurrir, en el exceso, en la creation de nuevas otredades 2 . 

3. No pretender la derrota del sistema de poder mimetizandose con el. Lograr crear, teori- 
ca y practicamente, una cultura del respeto a la diferencia que realmente permita ir 
construyendo el mundo que todos queremos, que no es el de nadie en particular. 
...hoy (...) ha llegado la hora de romper el silencio, de romper los muros y las cade- 

nas de injusticias. 

Los sin vozy los sin rostro, tendrdnporfin el rostroylapalabra que resonardn en todos los 

rincones de la tierra. 

Comandante David, EZLN 
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RESUMEN 

Los estudios sobre la paz es la principal 
respuesta para resolver los problemas del conflic- 
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ABSTRACT 

Studies on peace is the principal answer to 
resolving problems of social conflict. New forms 
of political democracy require the participation 
of citizens based on tolerance and non-violence. 
The historic present being experienced by hu¬ 
manity makes this demand. This is the reason 
why we must procure a peaceful world. Efforts 
cannot be isolated. IRIPAZ is an open space for 
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iQVE ES EL INSTITUTO? 

El Instituto de Relaciones Internacionales e Investigaciones para la Paz (IRIPAZ), es 
una organizacion no lucrativa de interes social con fines de estudio academico para fortale- 
cer la paz, la democracia y la concordia entre naciones y pueblos. El Instituto ha formaliza- 
do su personeria juridica bajo la figura dc fundacion segun acuerdo gubernativo 36-97. Es 
miembro de la International Peace Research Association (IPRA), participa en una red de 
intercambio academico, El Consejo Latinoamericano de Investigacion para la Paz 
(CLAIP). Forma parte de la Asociacion Guatemalteca Pro Naciones Unidas (AGNU), y de 
la World Federation of United Nations Associations (WFUNA). 

Tiene como objetivos dar formacion y realizar investigacion academica sobre: 

1. Los conflictos, la mediacion, la teorfa y la practica de su manejo y resolucion. 2. El 
establecimiento, sostenimientoy construcciondelapaz nacional y regional. 3. Las relacio¬ 
nes Internacionales, la estructuracion mundial del poder y la polftica exterior. 4. El fortale- 
cimiento de la democracia y los Derechos Humanos. 

Para ello implementa la divulgacion apropiada de valores y conocimientos mediante 
seminarios, conferencias y publicaciones. Con el animo de atender al interes publico ciuda- 
dano, en su calidad de entidad de servicio, concursa para las propuestas de proyectos de be- 
neficio social, formativos, de incidencia y a requerimientos de asesoria, consultoria y parti- 
cipacion. 

DESCRIPCION 

IRIPAZ cuenta con dos investigadores asociados, una secretaria y un asistente admi¬ 
nistrative; este personal varfa conforme los proyectos se inician y concluyen. unas oficinas 
con 6 espacios para el trabajo de gabinete. Su sede esta en la Ira. Calle 9-52 zona 1. Se cuen¬ 
ta con una sala de conferencia para unas 10,12 personas y un centra de documentacion con 
libros Y publicaciones periodicas Especializadas. Se sostiene un intercambio con Univer- 
sidades, entidades homologas y algunas Cancillerias de America Latina, Espana y otras 
partes del mundo. 

En anos recientes nuestros recursos se focalizaron en un plan de trabajo sobre la 
Construccion de una Ciudadanfa Multicultural Democratica. Conjuntamente con AGNU, 
en un programa de apoyo a las organizaciones de la sociedad civil para alcanzar la inciden¬ 
cia de sus objetivos en la esfera gubernamental. Asl, se efectuaron algunos simposios en el 
2001 sobre polftica fiscal, problematica tributaria y apoyo al Estado de Derecho. En la ac- 
tualidad se ejecuta una consultoria y proyecto de investigacion para OIT. 

TRAYECTO TEMPORAL 

IRIPAZ fue fundado en Febrero de 1991 por iniciativa del Dr. Luis Alberto Padilla. 
Desde entonces el Instituto ha ejecutado diversos proyectos formativos y planes de trabajo 
encaminados a la consolidacion de la democracia del proceso de paz en Guatemala y en la 
region. A todo lo largo de este trayecto conto con el apoyo de Foreningen Orjangarden 
(AGNI) de Upsala. Dentro de estos programas de trabajo cabe mencionar, 

- La organizacion del I Congreso Latinoamericano de Investigacion para la Paz y 
las Relaciones Internacionales. Este evento conto con el concurso de las Univer- 
sidades Rafael Landivar y San Carlos de Guatemala en el ano 1995. Una selection 
de ponencias presentadas en este congreso se publico a finales de ese ano. Se 
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conto con la participacion de mas de 200 academicos de la region y del pais, entre 
los cuales algunos grandes maestros sobre la tematica. 

- Proyecto de formation ciudadana para la democracia. Bajo el auspicio de la 
organization de Estados Americanos en 1996 se llevo acabo un programa de cur- 
sos formativos en democracia y resolution constructiva de conflictos en Coban, 
Totonicapan, Chiquimula y Quetzaltenango. 

- Formation en derechos humanos y habilitacion para el sen’icio exterior. Con- 
juntamente con la universidad Rafael Landfvar se realizo un programa pionero en 
capacitacion sobre los convenios internacionales en esta materia y en imple¬ 
mentation de programas para la Escuela de Diplomacia y la carrera respectiva. 

- Programa la voz de los ninos\ esta iniciativa tubo a su cargo una formation en ciu- 
dadanfa y cultura de paz encaminada a el sector infantil. Se organizaron varios 
eventos publicos, radiales y se logro la concurrencia de algunos infantes a encuen- 
tros en Europa. 

- Fortalecimiento de la identidad cultural de los pueblos del Logo Atitldn. Se llevo 
a cabo este programa de investigation etno-lingufstica, recuperation de la memo- 
ria y la tradition, contando con agentes de la comunidad y maestros de educacion 
bilingiies; el mismo dio como resultado una coleccion de libros que ha tenido muy 
buena acogida. 

- Dialogo Inter-cultural. A lo largo de 1997-1999 se abordo la problematica na¬ 
tional del conflicto inter-etnico, buscando fortalecer los sentimientos de perte- 
nencia y la confluencia constmctiva de iniciativas. Este programa propicio el en- 
cuentro entre personas con identidades culturales diversas y la comprension de la 
problematica de edificar una nation compartida, que cuente con el acuerdo y 
aceptacion de los pueblos y ciudadanos involucrados. 

- Dialogo Civil Militar. En atencion a la necesidad national de buscar el acer- 
camiento entre la partes protagonicas del conflicto armado este sub-programa 
(1995-2000) realizo un conjunto de encuentros, talleres formativos y conferen- 
cias sobre las nuevas funciones de la institution armada en una sociedad demo- 
cratica. 

- Sensibilization y formation popular en cultura de paz ■ Con el apoyo de la Univer¬ 
sidad para la Paz de ONU, con sede en Costa Rica, se trabajo en un programa de 
educacion polftica informal en el municipio de Mixco y ciudad capital. Se elaboro 
un material didactico audiovisual y se realizaron varios talleres con escolares, 
mujeres y pobladores. 

- Finalmente puede mencionarse la presencia de Iripaz a lo largo de los ultimos 
anos, en diversos seminarios de trabajo y comisiones nacionales e internacion¬ 
ales. Dentro de ellos a tftulo de ejemplo: comision de expertos sobre Misiones de 
Paz de Naciones Unidas, (Informe Brahimi); Universidad de Belgrano, Buenos 
Aires, (2001); Consejo Latinoamericano de investigadores para la Paz en Cuerna¬ 
vaca (2000); Polfticas Regionales para la Paz en el Mundo, UNESCO, PARIS 
(2000). Tambien se ha brindado apoyo y participacion a seminarios de trabajos 
convocados por diversas organizaciones nacionales. 
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V calle 9-52 Zona 1. Teled: 502-232-8260, 259-0421, 253-1532. Telefax: 502-253- 
6635. Ciudad Guatemala, Guatemala. E-mail: iripaz@internetdetelgua.com.gt 

PUBLICACI ONES 

IRIPAZ ha editado la revistaEstwifiVAs Interncicionales desde 1991. Estarecoge los resultados del tra- 
bajo de investigation y difusion. Han salido al publico 22 volumenes. (Promedio 160 p. c/u) 
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